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ZHUANGZI este considerat, alituri de Laozi §i Liezi, unul dintre cei trei
parinti ai daoismului. Unii cercetatori apreciaza ci ar fi trdit, cu aproximatie,
intre 369 i 286 1.e.n., altii, mai precauti, il situeaza intre secolele IV si Il i.e.n.
Se spune ci Maestrul Zhuang, pe numele sdu Zhuang Zhou, ar fi triit in regatul
Song, pe teritoriul actualei provincii Henan, in plini perioadi a Regatelor
Combatante, dominati de instabilitate politica si de conflicte permanente. In
mai mare mésura decit oricare dintre daoistii Chinei preimperiale, Zhuangzi
instaureaza Dao, Non-Actiunea (wu wei) §i Firea (xing) ca principii supreme
intr-o lume in care Omul este egalul Cerului si PAmantului. Firi a neglija nici
una dintre temele fundamentale ale gindirii (existenta, cunoasterea, valoarea),
cu umor, vorbe de duh si paradoxuri, Zhuangzi ne indruma pe calea deslusirii
intelesurilor multiple ale invitaturii sale.

LUMINITA BALAN este conferentiar la sectia de limba chinez a Facultitii
de Limbi si Literaturi Striine, Universitatea din Bucuresti, doctor in lingvistici.
Este autoarea unor lucréri despre lingvistica chineza, cum ar fi Limba si scrie-
rea chinezd standard, Lexicologia chinezd, Lingvistica chinezd (coautoare). A mai
tradus din limba chinezi clasicd opera filozofului confucianist Xunzi, Calea
guverndrii ideale.

TATIANA SEGAL este sinolog, doctor in filozofie, economist si doctor in
economie. A tradus lucrari referitoare la gindirea extrem-orientald (George
Oshawa, Principiul unic al filozofiei i stiintei din Extremul Orient, Gérard Edde,
Calea lui Dao), la daoism (Isabelle Robinet, Istoria daoismului de la origini pdnd
in secolul XIV, Isabelle Robinet, Meditatia daoistd) si este autorul cartii Valori
morale in daoismul primitiv. in cursurile sale »Techniques de négociation® si
»Management interculturel“ (ASE — FABIZ, sectia francezi) face cunoscuti
specificitatea culturii si civilizatiei chineze.
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Indicatii privind pronuntia

Din dorinta de a veni in sprijinul nespecialistilor care doresc si pronunte
ct mai corect termenii in limba chinezi pe care-i folosim in lucrare in
transliteratia latind oficiald, oferim mai jos corespondentele fonice.

Consoane initiale:

b, d, g secitescp, t, ¢

p, t, k se citesc ph, th, ch

zh, ch, sh se citesc ge (ca in ,geam®), ce (ca In ,ceai”), §
z, ¢, § se citesc ti, thi, s

J» q, x se citesc dzi, thi, si

r se citeste j

Consoane finale:
ng se citeste n velar
1 se citeste r retroflex

Semiconsoane:
w se citeste u
y se citeste i

Vocale:

a se citeste e intre i sau i sin

e se citeste d (cAnd nu este in diftongii ei, ie, te)
i se citeste { dupd consoanele z, ¢, 5, zh, ch, sh

0 se citeste u inaintea finalei ng

u se citeste 7 dupd consoanele j, g, x



CAFITOLUL I

Cailatorie libera

In Marea de Nord triieste un peste; numele lui este Kun. Nu se
stie cAte mii de li masoard. El se transforma si devine pasare; numele
ei este Peng. Nu se stie cite mii de li are spinarea-i. Cind se stirneste,
isiia zborul, iar aripile-i sunt ca norii aninati pe cer. Aceasta este pasi-
rea. Cand Marea de Nord se friminti, pasirea Peng se pregiteste
si plece spre Marea de Sud — Lacul Ceresc. In Qi Xie', culegere de
intamplari ciudate, se spune: ,Cand pasirea Peng se indreapta spre
Marea de Sud, se bat valuri de trei mii de i indltime. Purtati de
vartejul de vint niprasnic, se inalti la noudzeci de mii de li. Zboari
vreme de sase luni i apoi se opreste.“ In jur par a fi cai silbatici,
nisip si praf, fiinte si lucruri ce se sufld unele pe altele. Albastrul
este intr-adevir culoarea cerului sau este culoarea infinitului? Pri-
vind in jos, totul i se arata albastru.”

Cand nu este adancd, apa nu are forta si poarte o barci mare.
De rastorni apa dintr-o ceascd intr-o adancaturd, atunci o barcuta
cat un fir de iarbi va pluti, dar de pui ceasca si pluteascd, ea se
afundd, cici apa-i putini si barca prea mare. De nu este puternic,
vantul nu are forta si sustini aripile pasarii Peng. De aceea, pasirea
Peng se ridicd la noudzeci de mii de li cu vintul dedesubt. Purtata

1. Unii comentatori chinezi considerd ci Qi Xie indicd numele unei
persoane, iar altii cd este titlul unei lucrari.

2. Oamenii aflati pe pAmant privesc spre cer §i nu disting culoarea lui
adeviratd. Pasidrea Peng, aflati in inaltul cerului, priveste in jos §i nu-si di
seama de distanta care o desparte de pimant.
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de vént, cu cerul albastru in spate, nimic n-o mai poate impiedica
sd se indrepte spre miazazi.

Un greier, dind invatiturd unui porumbel §i rizand de pasidrea
Peng, spuse: ,De mi ridic pe neasteptate §i ma indrept in zbor citre
un ulm sau un stejar, mi se Intdmpld si nu ajung pand acolo i sd
cad pe pdmant. De ce pasidrea Peng trebuie si se inalte la noudzeci
de mii de li ca s-o porneasci spre sud? Cel ce merge pani la cimpul
din apropiere si se intoarce pe inserat este inca satul; cel ce merge
o sutd de li isi ia provizii pentru o zi; cel ce merge o mie de li isi ia
provizii pentru trei luni.”

Ce stiu cele doua vietiti? Cunoasterea celui mic nu este pe potriva
cunoagterii celui mare i nici viata scurtd nu este ca viata lungd. Cum
se poate sti cd este intr-adevir aga? Ciupercile de dimineatd nu
cunosc amurgul si noaptea; efemerida nu cunoaste succesiunea pri-
mivard—toamnd. Aceasta este viata scurtd. La sud de regatul Chu
traieste copacul Ming Ling, a carui primavara dureazi cinci sute de
ani, iar toamna tot pe atat. In vremurile strivechi, exista un cedru
mare’ a carui primavard dura opt mii de ani, iar toamna tot pe atat.
Aceasta este viata lungi. In zilele noastre, Peng Zu este renumit pentru
longevitatea sa. Toti oamenii se compari cu el. Oare nu este trist?

Regele Tang si inteleptul Ji discutau: ,In Nordul pustiu existd
0 apd neguroasd — Lacul Ceresc. Acolo triieste un peste lat cit vezi
cu ochii. Nimeni nu stie cit e de lung. Numele lui este Kun. Tot acolo
triieste si o pasire. Numele ei este Peng. Spinarea ei se aseamini
cu muntii Taishan; aripile ei se aseamini cu norii aninati pe cer.
Se roteste in virtej ca un corn de berbec, se inaltd la noudzeci de
mii de li, despicd norii §i aerul i, purtind in spate cerul albastru,
isi urmeazad drumul spre miazizi pAnd la Marea de Sud.” Pitpalacul
Chi, rdzdnd de pasirea Peng, spuse: ,Unde se duce? Eu ma inalt
intr-un salt, dar nu strabat mai mult de citiva pasi. Cobor si plutesc

3. ,Cedrul mare® (da chun) era un copac care se gisea in Sud i pentru
care treizeci §i doud de mii de ani pAmanteni reprezentau un an.
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printre ierburi si flori. Asa ajung la capatul zborului. Dar unde se
duce ea? Aceasta este diferenta dintre mic si mare.

In vechime, unii aveau atita cunoastere, incit puteau obtine
ranguri dregatoresti; altii se purtau pe placul tuturor sitenilor; altii
erau atat de virtuosi, incit il incAntau pe principe; iar altii erau atat
de capabili, incét castigau increderea intregului regat. Cu toate aces-
tea, ei se asemuiau pitpalacului Chi.

Maestrul Rong din Song a rds de ei. Cind toatd lumea il lduda,
nu prindea mai mult curaj; cAnd toatd lumea il hulea, nu se mahnea,
cici ficea deosebirea intre ceea ce este inlduntru si ceea ce se aratad
in afard. El statornicea hotarul intre glorie §i rugine. Atat era stiinta
lui. Desi nu se zbuciuma cétusi de putin pentru lumea inconjuri-
toare, incd nu se rinduise.

Maestrul Liezi cilitorea pe vant intr-o perfecti armonie i se
intorcea dupd cincisprezece zile. Desi nu se zbuciuma catusi de putin
pentru lumea inconjuritoare, el a atins fericirea. Desi a scapat de
grija mersului pe jos, tot se slujeste de ceva pentru a se deplasa. Tot
asa, cel care stdpaneste esenta Cerului §i Piméntului se slujeste de
transformarile celor sase sufluri pentru a cilatori in Infinit. Ce i-ar
mai trebui? De aceea se spune: ,Omul Desavarsit este lipsit de sine;
Omul Spirit este lipsit de merite; Omul Intelept este lipsit de renume.

Vrand si-i cedeze conducerea Lumii Subceresti, imparatul Yao
i-a spus lui Xu You: ,Cand soarele si luna risar, nu le-ar fi greu
facliilor nestinse sa imprastie lumina? Cind vine vremea ploilor,
n-ar fi in zadar s3 mai stropeasci cineva pimantul? Maestre, guver-
nind Lumea Subcereascd, mi asemin cu «Reprezentantul Cada-
vrului» sima vad nepotrivit. Te rog pe Domnia Ta si guvernezi Lumea
Subcereasci.“ Xu You ii rdspunse: ,, Stépénul guverneazd Lumea
Subcereasci si aceasta este bine condusa. Pentru ce sd iau eu locul
Stapanului? Pentru renume? Renumele este oaspetele realitatii. Si
devin si eu un oaspete? Cuibul pitulicii se afld in adincul padurii,
dar ii e de folos doar o singurd ramuri. Cartita bea apd din rdu, dar
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numai cit si se sature. Stapanul si-si intoarca gindul §i sd rimana
principe. Eu nu vd sunt de nici un folos la conducerea Lumii Subce-
resti. Dacd bucitarul nu-si conduce bucitiria, «Reprezentantul
Cadavrului» si «Oficiantul Slujbei» nu pardsesc vasele de vin si
masa de sacrificiu ca sa-l inlocuiasca.”

Inteleptul Jian Wu se sfatui cu Lian Shu: , Eu l-am auzit pe inte-
leptul Jieyu spunand vorbe mari, dar care nu se sustin si care, odati
plecate, nu se mai intorc. M tem ci vorbele lui nemarginite precum
Calea Lactee sunt intru totul lipsite de realitate si nu-i ating pe
oameni.“ Lian Shu intreba: ,,Ce spun acele vorbe?” Jian Wu ii raspunse:
»Jieyu spune ci pe indepartatul munte Gushe locuiesc Oameni Spirit.
Pielea lor este albi ca zipada; sunt frumosi ca nigte prunci; nu ma-
ninci cele cinci cereale; se hrinesc cu vant si beau roud; urci pe
nori §i, manand dragoni zburitori, cilitoresc dincolo de cele Patru
Miri. Cand isi concentreaza spiritul, ei vindeca bolile si se ingrijesc
de recolte. Eu consider ci aceste vorbe sunt nebunesti si nu cred o
iotd.“ Lian Shu spuse: ,Asa este. Orbul nu poate percepe splen-
doarea lucrurilor, iar surdul — sunetul de clopot si de tobe. Dar oare
numai corpul si fie surd si orb? Este intocmai cum ai spus Domnia
Ta. Acesti Oameni Spirit, prin virtutea lor, unifica cele zece mii de
lucruri. De-ar fi rugati si conduci tara, s-ar cobori oare la marunti-
surile Lumii Subceregti? Pe acestia nimic nu-i vatima: marile inundatii
care se ridic3 pand la Cer nu-i ineaci; marile arsite care topesc metal
§i piatrd, parjolesc pimant si munte nu-i ard. Astfel, din praful si
pleava de pe corpul Oamenilor Spirit s-ar putea modela cate un
chip pentru imparatii Yao si Shun. Cum si incuviinteze ei si se
preocupe de maruntisuri?

Un negustor din regatul Song a adus in regatul Yue citeva palarii
de ceremonie. Cei din Yue obisnuiau sa-si taie parul si si-si tatueze
corpul, asa cd nu aveau trebuinta de ele. Imparatul Yao, guvernand
Lumea Subcereasci, a adus pacea intre cele Patru Mari. Mergind
si-i vadd pe cei Patru Intelepti de pe indepartatul munte Gushe,
la sud de fluviul Fen, Yao si-a dat seama cu tristete cd a uitat de
Lumea Subcereasca.”
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Huizi 1i spuse lui Zhuangzi: ,Regele Wei mi-a lasat mostenire
seminte de tigva. Eu le-am sadit si-au rodit. Fructele cantareau fiecare
cate cinci dani. Umplute cu apd, erau atat de grele, cd nu puteau
firidicate. Taiate pentru a servi drept vase de vin, erau atat de plate,
cd nu puteau tine nimic. Desi erau destul de mari, eu le-am socotit
nefolositoare si le-am sfardmat.“ Zhuangzi raspunse: , Maestre,
chiar nu te pricepi s folosesti ceea ce este mare. Cineva din Song
stia sd facd leacuri ca sd vindece minile cripate ale celor care din
tatd-n fiu albeau borangicul. Un strdin, auzind despre aceasta, a
vrut sd cumpere secretul leacului pe o sutd de galbeni. Clanul s-a
intrunit §i oamenii au spus: «De atitea generatii albim borangicul
$i nu ne-am ales cu mai mult de citiva galbeni. In astd dimineata
am putea castiga o sutd de galbeni in schimbul priceperii noastre.
S4 facem targull» Dupi ce si-a luat leacul, strdinul a cerut si fie
primit de regele din Wu. Deoarece regatul Yue era in conflict* cu
regatul Wu, regele din Wu i-a incredintat comanda armatei. Armata
din Wu s-a infruntat pe apa cu armata din Yue si a invins-o. PAman-
tul cucerit a fost impartit, iar strdinului i-a revenit un fief. Leacul
a avut aceeasi putere, dar intrebuintirile lui au fost diferite. Prin
urmare, pe unul I-a ajutat sd obtind un fief, in timp ce pe altii nu
i-a ajutat decat la albitul borangicului. Tu ai avut tigve de cinci dani.
De ce, in loc si le faci vase mari de vin, nu te-ai gindit si le faci plute
care si stribati fluvii si lacuri? Tar dacd acum te lamentezi ci vasele
nu pot tine nimic este pentru ca tu, Maestre, ai un spirit ingust.”

Huizi i se adresd lui Zhuangzi: ,Eu am un copac mare pe care
oamenii il numesc Cenuser. Trunchiul sdu mare §i noduros nu se
supune sforii si tusului. Ramurile lui mici si strimbe nu se supun
compasului §i echerului. Creste la marginea drumului, iar dulgherul
n-are ochi pentru el. Vorbele tale sunt mari, dar firi folos, si de
aceea oamenii deopotriva le nesocotesc.” Zhuangzi ii raspunse: , Tu

4. Fragmentul se referi la luptele dintre regele Fu Chai (?—473 1.e.n.) din
regatul Wu si regele Gou Jian (?—465 1.e.n.) din regatul Yue.
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ai vdzut vreodatd o nevastuicd? Se ghemuieste si pAndeste prada,
sare in dreapta §i in stinga, aleargd in sus si in jos, iar pAnd la urma
cade in cursd sau moare prinsd in plasi. Acum, priveste iacul: este
mare cat norii atdrnati pe cer. Desi este considerat mare, nu e in
stare nici micar si prinda soareci. Tu ai un copac mare, dar te
nelinigtesti cd nu-ti este de nici un folos. De ce nu-l sddesti intr-un
sat unde nu existd copaci sau in pustietatea cimpului nemarginit,
unde oricine ar putea si se odihneascd la umbra lui? N-ar mai fi
amenintat de lovitura toporului si nimic nu l-ar mai face si sufere.
Cu ce iti tulburi linigtea zdd4rnicia lui?*



CAFITOLUL ]

Despre unitatea lucrurilor
=A
= Y

Nanguo Ziqi sedea rezemat pe un scaun, privea cerul si respira
linistit, desprins parcd de trupul siu. In timp ce-1 servea, Yan Cheng
Ziyou i spuse: ,Ce faceti? Fird indoiald, corpul poate fi asemenea
copacului uscat, iar inima asemenea cenusii moarte. Cel care sade
acum pe scaun nu mai este cel de altidata.” Ziqili raspunse: ,Yan,
ce te tulburi de spui asa ceva? Eu, cel de acum, m-am pierdut. $tii
ce Inseamna asta? Tu auzi naiul’ Omului, dar nu auzi naiul Piman-
tului. Tu auzi naiul Pimantului, dar nu auzi naiul Cerului.” Ziyou
continui: ,Indriznesc si vi intreb despre rostul acestor lucruri.*
Ziqi il lamuri: ,Suflul Pamantului se numeste vant. Uneori nici
nu adie. Cand se starneste, strigd cu méanie prin mii de goluri. Oare
tu nu auzi clocotul lui? Cand sufl cu putere, in padurile de pe creste
se iscd teama: sute de scorburi isi itesc golurile din trunchiurile copa-
cilor de parci ar fi nas, gurd, ureche, obada, tarc, piulitd. Golurile
seamand cu mlagtina §i murdaria. Cand vantul trece prin scorburi,
pare ci se aud clipocit, riget, bombanit, rasuflare, chemare, strigit
de durere, suspin, musciturd. Mai intai este cAntecul si apoi — ecoul.
Cénd vantul abia adie, armonia este firavi; cind vintul se inteteste,
armonia se-mplineste; cand vantul puternic le stribate, toate scor-
burile se golesc. Tu nu poti sd vezi cd acest tremur este armonie.
Oare aceastd unduire este ingelitoare?” Ziyou comenti: ,Asadar,

5. Am folosit cuvintul ,,nai“ pentru a desemna un instrument muzical chinez
din Antichitate, denumit lai, care avea 16 tuburi de bambus, o lungime de
1 chi si2 cun (= 38,4 cm) §i era asemdndtor cu aripa de phoenix. Caracteris-
ticile instrumentului ne-au determinat s optim pentru un termen echivalent
romanesc.
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toate golurile acestea reprezintd tocmai naiul Pimantului, iar tubu-
rile de bambus sunt chiar naiul Omului. Indriznesc s intreb despre
naiul Cerului.”

Ziqi spuse: ,,Din naiul Cerului risund mii de sunete diferite si
fiecare se iscd in mod natural. Dar cine si fie cel care le stirnegte?
Cunoasterea multi este fard oprelisti; cunoagsterea putind ingradeste.
Vorba de duh striluceste; vorba proasti este doar paldvrigeald. In
somn, spiritele se intretes; dupi trezire, trupurile se agita. Prietenia
ii uneste pe oameni, dar zi de zi ideile lor se confruntd. Atunci, apar
gandul simplu, si cel viclean, si cel ascuns. O indoiald cit de micd
intristeazd, iar indoiala profunda indurereaza. Fiecare om se poartd
precum sdgeata slobozitd din arc si incearcd si deslugeascd in vorbe
Adevirul si Falsul. Fiecare om rimane neclintit ca jurimantul si
se straduiegte sd-si apere victoria prin vorbe. Asa cum vorbele fieci-
ruia se pierd pe zi ce trece, tot aga ei pier ca toamna i iarna. Fiecare
se afundi in actiunile sale si nu se mai poate intoarce. Fiecare se
inchide in sine si astfel imbatrineste. Nimeni nu va intoarce la viatd
inima care se apropie de moarte. Bucuria, ménia, durerea i plicerea,
nelinistea, suspinul, nestatornicia si inertia, frivolitatea, pierzania,
pasiunea si trufia izvordsc ca muzica din goluri, ca ciupercile din
aburi. Ziua §i noaptea i§i urmeaza una alteia, dar nimeni nu gtie
de unde risar. Gata! Gata! Asa apar risaritul si asfintitul, dar care
sd le fie originea?

Dacd Originea nu existd, nici eu nu exist. Dacd eu nu exist, nu
existd nimeni care sd primeasca toate acestea. Acest gind imi este
aproape. Chiar daci ar exista cu adevirat un Stipan, mie nu mi-a
dezviluit nici un semn. Cd poate actiona, cred, dar nu i-am vizut
forma. Are existent3, dar nu are forma.

Un trup este alcatuit din o sutd de oase, noud orificii si cinci
viscere, §i astfel existd.® Ce si consider mai important dintre acestea?

6. In conceptia chinezi antic, o suti de oase reprezentau scheletul complet
al corpului omenesc, cele noud orificii sunt ochii, gura, nirile, urechile, anusul
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Tu preferi intregul sau vreo parte anume? Dar daci toate acestea
se comporti ca supusii si slujnicele? Ei nu sunt vrednici sd se conduca
unii pe altii. Oare fiecare devine pe rdnd stipan si slugd? Daci fiecare
are un stipan adevirat, atunci exista. Dacd iscodim putin, ii gasim
sau nu existenta, fira s-i sporim sau si-i stirbim adevirul. De cum
capitd formad completd, fiecare cautd s-o pastreze neatinsi pani
la sfarsitul vietii. Fiecare om este in opozitie sau armonie cu tot ceea
ce existd. Fiecare se griabeste spre capatul vietii ca intr-un galop si
nimeni nu-l poate opri. Oare nu este trist? Fiecare se osteneste mun-
cind toatd viata, fird sd vadi vreo implinire. Astfel, obosit si epuizat,
trudeste fira si stie incotro se indreapti. Oare nu este dureros? Ce
folos si se spund cd aceasta nu este moarte? Infitisarea lui se schimba
§i inima la fel. Oare se poate spune ci aceasta nu-i o mare durere?
Asa este viata omului. Chiar atat de tristd si fie? Oare numai pentru
mine este tristd si pentru ceilalti nu-i aga? Asadar, fiecare se supune
inimii sale i aceasta-i este stipan. Oare exist cineva fard de stipan?
Cénd propria inima 1ti este stdpan, la ce bun sd cunosti un altul?
Chiar si prostul are un stapan. Cand inima se implineste, a incerca
sd deosebesti Adevirul de Fals este ca i cum cineva ar sosi astizi
in Yue, desi ajunsese deunizi’. Aceasta este ca si cum s-ar consi-
dera Non-Existentul drept Existent. Non-Existentul este Existent.
Desi are spirit, nici Yu nu poate sti acest lucru. Atunci eu singur
cum as putea’

Vorba nu este numai suflare. Cel care vorbeste are ceva de spus,
dar intelesul vorbelor lui nu este perfect determinat. Oare vorba existd
cu adevdrat sau nu a existat niciodatd? Se poate considera ci vor-
ba-i diferitd de piuitul puilor. Oare aga si fie? Ce tiinuieste Dao de
existd Adevir si Fals? Ce tdinuiesc vorbele de existd Afirmatie si
Negatie? Unde sd se ducd Dao fard si existe? Unde si existe vorbele

si orificiul extern al canalului uretral, iar cele cinci viscere sunt inima, plamanii,
ficatul, splina si rinichii.

7. ,A sosit astizi in Yue, desi ajunsese deunizi” este o expresie a filozofilor
dialecticieni.
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si sd nu fie posibile? Dao tdinuieste deveniri mici. Vorbele tiinu-
iesc inflorituri. De aceea existd afirmatia si negatia confucianigtilor
si moigtilor®. Unii afirmau ceea ce negau ceilalti i negau ceea ce afir-
mau ceilalti. A afirma ceea ce neagi ceilalti §i a nega ceea ce afirma
ceilalti nu reprezinta Iluminarea.

Orice existentd este alta i totusi orice existenti este ea Insisi.
Acesta nu se vede pornind de la Acela, dar se afld pornind de la
Cunoastere. De aceea, se spune ci Acela provine din Acesta, iar Acesta
se datoreazi Aceluia. Este ca §i cum s-ar spune ci Acesta §i Acela se
nasc reciproc. Asadar, viata este moarte, moartea este viata, posibilul
este imposibil, imposibilul este posibil. Rostul afirmatiei este de
anega, iar rostul negatiei este de a afirma. Drept urmare, Omul Inte-
lept nu se supune acestor contrarii, ci este iluminat de Cer. Si asta
este o afirmatie. Acesta este §i Acela; Acela este gi Acesta. Acela este
o afirmatie si o negatie, iar Acesta este o afirmatie §i o negatie. Oare
intr-adevir existd o diferentd intre Acela si Acesta? Oare intr-adevir
nu existd nici o diferentd intre Acela gi Acesta? Acela gi Acesta
nu-si ating semenul. Locul unde se ingemaneaza se numeste Pivotul
lui Dao. Capitul Pivotului atinge centrul cercului siu si corespunde
Infinitului. Afirmatia este infinit, iar Negatia este, de asemenea,
infinitd. De aceea se spune ci nimic nu se aseamind cu Iluminarea.

Strddania de a intelege indicatia in sine ca fiind non-indicatie
pornind de la simpla indicatie este mai curdnd sortita esecului decét
stridania de a intelege cd indicatia in sine este non-indicatie pornind
de la non-indicatie.? Stridania de a intelege calul in sine ca fiind
non-cal pornind de la un simplu cal este mai curand sortita esecului

8. Confucianigtii si moistii sunt atat discipolii directi, cat si indirecti ai
lui Confucius si Mozi, intemeietorii scolilor confucianista, respectiv moista.
Referitor la elementele definitorii ale celor doui doctrine, a se vedea in ,,Glosar
de personaje” rubricile Mozi, respectiv Kongzi.

9. ,Indicatie” este termenul prin care am tradus caracterul zhi, care, potrivit
comentatorilor chinezi, are mai multe semnificatii. Intelesul de bazi este de
»deget”. Derivat de la acest sens este acela de ,a indica®, ,a arita“, respectiv
actiunea degetului ardtitor. Al treilea sens este acela de ,,a avea formi“, anume
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decit stradania de a intelege ci un cal in sine este non-cal pornind
delanon-cal.” Cerul §i Pimantul sunt asemenea indicatiei, iar cele
zece mii de lucruri sunt asemenea calului.

A putea este a putea; a nu putea este a nu putea. Calea se izvo-
deste mergand, lucrul este astfel numindu-l. Cum este Astfel? Astfel
este Astfel. Atunci ce este Altminteri? Altminteri este Altminteri.
Asadar, lucrurile au ceea ce este Astfel; lucrurile au ceea ce este
posibil. Nu existd lucruri care s3 nu fie Astfel; nu exista lucruri care
sd nu fie posibile. Prin urmare, in Dao se cuprind grinzi si coloane,
uritenie si frumusete", vastitate, viclenie, ingeldciune, ciuditenie.
Toate formeazd Unu. Acesta se imparte si se implineste; se impli-
neste si se risipeste. Orice lucru care nu se implineste si nu se
risipeste se aduni iardsi si formeazd Unu. Numai cel patrunzitor
stie cd Unu se formeaza.” Acesta nu este folositor, ci trimite la tot
ceea ce este comun. Ceea ce este comun Inseamni folosire; folosirea

acela ci fiecare dintre cele zece mii de lucruri se diferentiazi de celelalte prin
aspect propriu, altfel spus prin ceea ce ,indici“ forma sa. In sfarsit, al patrulea
sens este cel de ,,concept filozofic”, intalnit prima dati la Gongsun Long in
lucrarea Zhiwu, fiind echivalentul a ceea ce in Europa a fost denumit ,lucru in
sine”. De altfel, comentatorii chinezi precizeazi ci degetul este o parte a corpului,
din cele 100 de componente. Notiunile de ,deget in sine®, respectiv ,non-deget*
nu pot fi exprimate prin forme particulare, ci numai prin opozitia lor binomiala.
Desi comentariul chinez se referi la , deget”, in traducere am folosit termenul
»indicatie®, ciciin el se cuprind atat actantul (,deget®, ,indicator®), actiunea
propriu-zisi (,a indica®), cat §i obiectul actiunii (totdeauna se indici ceva).

10. A se vedea supra, nota 9, comentariul referitor la ,, deget”, ,indicatie”.
Agsa cum degetul este o parte componenti individualizati a corpului, ,,calul®
este un lucru din cele zece mii de lucruri, iar notiunea de cal, in forma ei par-
ticularizatd, capitd numeroase infitisdri. De aceea, ca si in cazul anterior,
conceptualizarea a fost exprimati prin opozitia ,.cal“/,non-cal”.

11. In locul termenului Jfrumusete®, in text figureazi Xi Shi. A se vedea
rubrica Xi Shi din ,Glosar de personaje”.

12. In gndirea chinez3, una dintre formele prin care se explici evolutia este
diviziunea. Orice lucru ajuns la implinire se divide. Fiecare parte, deveniti un
element diferit de lucrul initial, se implineste ca un alt lucru si, odata implinit,
acest alt lucru se divide la rindul lui.
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inseamnd intelegere; intelegerea inseamni obtinerea unui rezultat,
iar obtinerea rezultatului este esenta. Acesta este capitul. A sfarsi
fard a-i sti natura — aceasta se numegte Dao. A-si osteni spiritul
pentru a intelege Unu fard a sti ci el se aseamind celorlalte se nu-
meste ,Dimineata trei“. Ce se spune in , Dimineata trei“? Se spune
cd, hranindu-si maimutele cu Rodul Pamantului®, Stapanul le anunta:
»Dimineata trei §i seara patru.” Toate maimutele s-au infuriat.
Atunci, el se corectd: ,Daci-i pe-aga, dimineata patru si seara trei.”
Toate maimutele s-au bucurat. In realitate, nu s-a schimbat nimic,
dar bucuria si furia au avut acelasi temei. De aceea, Omul Intelept,
armonizand Afirmatia si Negatia, se opreste la Cumpana Cerului.
Aceasta se numeste ,dubla actiune®.

In vechime, unii au ajuns si cunoasci Existentul. Cum au ajuns
aici? Ei considerau cd la originea Existentului nu este nimic. Exis-
tentul este desavarsit. Nu i se mai poate adauga nimic. Altii socoteau
ci la originea Existentului se afla ceva, dar acest ceva nu are limite.
Altii credeau cd Existentul este limitat, dar originea lui nu consta
in Afirmatie §i Negatie. Cand se manifestd Afirmatia i Negatia,
se pierde Dao. Cind se pierde Dao, se implineste pasiunea. Oare
intr-adevar existd implinire si pierdere? Oare intr-adevir nu exista
implinire §i pierdere? Daci existd implinire si pierdere, exista si
cantecul de lduta al lui Zhao Wen. Daca nu existd implinire si pier-
dere, nu existi nici cAntecul de liuti al lui Zhao Wen.

Cand Zhao Wen cinta la lduta, Shi Kuang bitea tactul, iar Huizi
se sprijinea de un palmier. Cunoasterea celor trei invitati era deose-
bitd. Fiecare a atins DesdvArsirea si a pastrat-o pani la sfarsitul vietii.
Iubind Cunoasterea, ei se deosebeau de ceilalti. Datoriti acestei jubiri,
doreau si-i facd pe cei care nu intelegeau Cunoagterea s-o inteleagi.
Numai ci astfel unul a sfarsit in confuzia dintre dur i alb*, iar fiul

13. Rodul Paméntului (Colocasia Antiquorum) este o planti cu tuberculi
comestibili specifici regiunilor tropicale.

14. Problema distinctiei dintre ,dur”si ,alb“ a fost pusi de Gongsun Long
intr-o lucrare pastrati pand in zilele noastre, in care filozoful incearci si separe
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