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In loc de prefati

Lucrarea aceasta este rezultatul unei cercetiri care a ince-
put in 2009, la Berlin, in timpul unui stagiu de pregitire ofe-
rit de KAAD (Katholischer Akademischer Auslinder-Dienst)
la Humboldt-Universitit zu Berlin, sub indrumarea profesorului
Christian Mockel, si care s-a finalizat in 2012-2013, la Bucu-
resti, tot in timpul unei burse de cercetare, oferitd de asta data
de Colegiul Noua Europa. Le multumesc tuturor celor care mi-au
oferit sansa si rigazul de a md apropia de textele lui Walter
Benjamin si de a nota, aici, reperele unui traseu de lecturd. De
asemenea, le multumesc acelor prieteni care au avut ribdarea de
a citi textul (integral sau nu) si de a-mi oferi sugestii si comen-
tarii pe marginea lui.

Desi in spatiul cultural romanesc Walter Benjamin este pre-
zent mai ales prin traduceri si prin citeva studii si analize (capi-
tole interesante din Andrei Ple§u, Despre ingeri, Humanitas,
Bucuresti, 2003, Anca Oroveanu, Rememorare si uitare. Scrieri
de istorie a artei, Humanitas, Bucuresti, 2005, Simona Mitroiu,
Walter Benjamin: Memoria fragmentirii, Editura Universitatii
HALL Cuza®, Tasi, 2012; recenzii si studii in reviste de cultura
semnate de Andrei Corbea, Bogdan Ghiu, Grete Tartler si
altii), lucrarea de fatd nu-gi propune sa remedieze aceastd lipsa
printr-un demers teoretic ,,rigid“. Daca reuseste, cu atit mai
bine; ca miza personald insd, ea reprezintd o incercare de a da
(daci este posibil) o forma conceptuali fascinatiei resimtite la
intalnirea cu lumea orasului, lumea cotidiand pe care o cunoastem
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astazi. Lungul ocol prin textele lui Benjamin este un exercitiu
speculativ in care se constituie universul urban ca univers fan-
tasmatic, marcat subtil de adevaruri grave si de asteptari mesia-
nice profunde. Functionalitatea epidermici a orasului nu-i
epuizeazd fiinta, ci o problematizeazd, tocmai in acele locuri in
care ea isi trideaza pragurile si penumbrele. Fascinatia pentru
lumea urbana (cititd sau stribatutd) si lectura pasionatd a car-
tilor lui Benjamin se intalnesc in aceste rinduri.

Cht priveste redactarea prezentului text, citeva chestiuni
trebuie, de asemenea, precizate. Am folosit editia Walter Ben-
jamin, Gesammelte Schriften, Rolf Tiedemann si Hermann
Schweppenhiuser (editori), vol. I-VII, Supl. I-III, Suhrkamp,
Frankfurt am Main, 1972-1999. Pe parcursul textului este ci-
tatd ca GS 1, GS Il etc., in functie de volumul in care se regisesc
fragmentele respective. Am mentionat traducerile romanesti
disponibile si am aldturat fragmentelor in germand, engleza si
franceza versiunile existente in limba romand. Cind nu este
mentionatd nici o referintd, traducerea imi apartine. Am
urmarit de fiecare datd exactitatea formularii, uneori poate chiar
in detrimentul stilului.



Capitolul 1
CUNOASTERE SI EXPERIENTA

1.1. Surse ale conceptului de ,,experienti®

Trei texte pot fi invocate pentru a schita pentru inceput
spatiul de joc al conceptului de ,experienta®, altfel spus pentru
a inventaria acele reflexe §i mecanisme care, mai apoi, pot fi
identificate in mod concret in descrierea experientei urbane.
Demersul analitic initiat acum vizeazd, asadar, pe de o parte,
identificarea surselor si a ,precedentelor” aventurii urbane a
lui Benjamin i, pe de altd parte, punctarea unor momente
constitutive si a unor repere ale acesteia. Cele trei texte la care
ma voi referi sunt Uber das Programm der kommenden Philo-
sophie (1918), Der Begriff der Kunstkritik in der deutschen
Romantik (1920) si prologul la Ursprung des deutschen Trauerspiels
(1928). Desi notatiile cu caracter epistemologic abundi, de
fapt, in scrierile, fie ele si mai reduse ca dimensiuni, ale lui
Benjamin, cele trei invocate aici prezintd cu precidere un
discurs sistematic, construit in dialog cu autori si traditii ale
gandirii europene. Imposibil de clasat in paradigme sau cate-
gorii predefinite, Benjamin poate fi astfel cel putin localizat
intre optiunile filozofice ale epocii.

1.1.1. Kant

Primul text mentionat incepe astfel: ,,Es ist die zentrale Auf-
gabe der kommenden Philosophie die tiefsten Ahnungen die sie
aus der Zeit und dem Vorgefiihle einer grofSen Zukunft schopft
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durch die Beziehung auf das Kantische System zu Erkenntnis
werden zu lassen.“* Gest des intalnit la inceputul secolului
XX, raportarea constantd la Kant nu capatd insa, la Benjamin,
forma unui neokantianism dogmatic. Una dintre problema-
tizdrile specifice acestuia din urmai priveste relatia dintre ,,certi-
tudinea® universala a cunoasterii i ,integritatea“ experientei.
Prin distinctia anterioara pe care Kant o face in Prolegomene
intre judecitile de perceptie si judecitile de experientd, dome-
niul experientei este adus in proximitatea celui atemporal, infi-
nit al cunoasterii pure. Altfel spus, experienta intra in atentia
filozofiei numai intrucit ea poate sa devina (singurul, de altfel)
obiect al cunoasterii. De la aceastd decizie kantiana pleaca si
Benjamin. Judecitile de experienta, care sunt concomitent o
cale citre lucruri i o tradare ,,necesara si universald a lor, repre-
zintd pentru Kant sursa legitima a cunoagterii, limitdnd preten-
tiile de adevar ale metafizicii. Nu se poate atunci ca, reevaludnd
judecitile nesigure, singulare ale perceptiei, conceptul meta-
fizicii sa se redeschidd? Experienta ,,unici“si ,limitata“ din punct
de vedere temporal, desconsideratd ca simpla perceptie in sis-
temul critic, deschide pentru Benjamin calea spre un concept
superior al experientei, specific religiei, istoriei sau filologiei.
Posibilitatea unei experiente metafizice sta, cu alte cuvinte, in
posibilitatea experientei efemere, contingente, perceptive. Pen-
dularea ulterioari a lui Benjamin intre materialismul detaliului
(ca intuitie a prezentului) si forta asteptarii mesianice (ca as-
teptare a viitorului) isi gdseste, in acest loc, o prima ocurenta.

23. Benjamin, Uber das Programm der kommenden Philosophie, in
GS II, p. 157: ,Sarcina centrald a filozofiei viitoare va fi sd preia cele
mai adanci intuitii ale timpului nostru si presentimentele unui viitor
vast si s le transforme in cunoastere prin raportarea lor la sistemul
kantian®. In cele ce urmeazi, conceptele studiate sunt in acord cu mo-
dul in care Benjamin le intelege si le formuleazi, in textul amintit.
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Kant devine astfel un reper important, mai ales prin cen-
zura pe care o opereaza in conceptul de experientd. lar sarcina
filozofiei, dupa Benjamin, devine aceea de a fundamenta posi-
bilitatea unei metafizici pornind tocmai de la aceasta cenzuri.
Conceptul kantian de ,,cunoastere® este cel care va fi supus
unei critici innoite. Perspectiva din care il priveste Benjamin
pe Kant, cea strict epistemologica, este problematica. Benjamin
considera paradoxal, in primul rind, modul in care transcen-
dentalul poate fi definit sub presupozitia distinctiei subiect—
obiect, reziduu al unei metafizici ,sterile, neproductive. Miza
este de fapt mai veche, fiind asumata, in mod exemplar, de
catre Hegel. Sub semnul acestei relatii, constiinta transcenden-
tala se constituie dupa modelul celei empirice, iar kantianismul
este condamnat si functioneze doar prin bine-cunoscuta exclu-
dere sau, mai exact, amAnare indefinitd a oricirei metafizici.
Solutia este aceea de a redefini cunoasterea, in acceptiunea ei
transcendentala, in afara conceptelor reziduale de subiect si
obiect. Odati cu aceastd definitie noua, si conceptul de expe-
rientd capdta noi valente: ,So lifst sich also die Aufgabe der
kommenden Philosophie fassen als die Auffindung oder Schaffung
desjenigen Erkenntnisbegriffes der, indem er zugleich auch den
Erfabrungsbegriff ausschliefllich auf das transzendentale BewufStsein
bezieht, nicht allein mechanische sondern auch religiose Erfahrung
logisch ermaglicht*'. Odatd ce distinctia subiect—obiect nu
mai este, in epistemologia kantiana, operationald, experienta
religioasd ajunge si nu mai fie doar tolerata, alituri de cea
empirici, ci devine centrul de forta al ,noii“ filozofii. Ea face

24. Ibidem, p. 164: ,Astfel, sarcina unei filozofii viitoare poate fi
inteleasd ca o descoperire sau creatie a unui concept al cunoasterii care,
raportand totodatd experienta exclusiv la constiinta transcendentald, sa
faci posibild din punct de vedere logic nu doar experienta mecanici/fizici,
ci si pe cea religioasa.”
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posibild o teorie a ordinii (Lehre von den Ordnungen) bazata

25 care la

pe rolul unificator al conceptelor primare (Urbegriffe)
Kant poarta numele de ,Idei®. In locul mecanicii, ca paradig-
mi a gindirii kantiene, geometria, constructia arhitectonica a
gramaticii sau istoria naturald stau ca model al filozofiei. Con-
tinuitatea $i unitatea experientei sunt astfel asigurate, prin
rolul pe care il joaci ideile in constituirea noului cAmp al
»ordinii“ cunoasterii. Dupa cum observi si Weber?, experien-
ta rimane pentru Benjamin, ca si pentru Kant, o conditie
(Bedingung) a cunoasterii, ca sursa a legitimitatii acesteia. Schim-
barea vine insi din reevaluarea acestei legitimitati: nu mai
este vorba de o legitimitate a obiectului/sursei, ci a ordinii cu-
noasterii insesi: ,,Erfahrung ist die einbeitliche und kontinuier-
liche Mannigfaltigkeit der Erkenntnis“*’. Experienta veritabila
(echte Erfabrung) nu se mai defineste ca empirie, in relatie cu
rolul transcendental al categoriilor, ci ca modalitate in care
realitatea este ,,data®, in integralitatea ei, impreuna si prin prin-
cipiul ei originar.

Odati ce suprasensibilul ajunge, in calitate de concept pri-
mar, si determine totalitatea si continuitatea cunoasterii®®, fap-
tul de ,a cunoaste® devine echivalent nu cu o reprezentare
(Vorstellung) a obiectului, ci cu o modalitate de a-l vedea in
lumina originii lui divine. Dupa cum se exprimi Benjamin,

25. Vezi, pentru aceasta, dar si pentru consideratiile imediat urma-
toare, ibidem, p. 166.

26. Th. Weber, loc. cit., p. 235.

27. Benjamin, op. cit., p. 168: ,Experienta este multiplicitatea uni-
forma si continud a cunoasterii®.

28. Benjamin anuntd, in acest eseu, doar citeva dintre cerintele
unei filozofii ,viitoare“. Ca atare, solutiile pe care le vede sunt doar
anuntate, fird a fi dezvoltate. O modalitate de a concretiza rolul con-
stitutiv al conceptelor primare este apelul la ideea fenomenului origi-
nar (Goethe). Voi reveni ceva mai tArziu la acest demers.
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cunoasterea devine doctrind (Lehre®). Intr-un adaos la textul
luat acum in discutie, autorul precizeazi ci, in aceastd perspec-
tivd, recunoasterea statutului experientei metafizice determi-
nd disparitia limitarilor dintre filozofia critici si cea dogmatici,
pe de o parte, si dintre disciplinele filozofice, pe de alta. Cu-
noasterea nu mai delimiteazd, prin procesele ei, domenii (Ge-
biete) de obiecte, ci forme deduse din principiul lor metafizic.
Actele individuale de cunoastere nu se coreleaza cumulativ, ci
se integreazd in mod simbolic in cunoasterea actuald a starii
metafizice a lumii. Un fragment al lui Benjamin datat in
1920-1921, Erkenntnistheorie, utilizeaza pentru aceasta cunoas-
tere actuald un termen care va deveni important si in scrierile
de filozofie a istoriei: das Jetzt der Erkennbarkeit, (timpul-acum
al recunoasterii); intr-un alt limbaj, care va mai fi discutat
mai jos, ,conceptele simbolice® sunt conexiuni intre actele
individuale de cunoastere si solul transcendental al acestora,
reprezentat de cunoasterea actuala a perfectiunii.

Analiza lui Benjamin asupra filozofiei transcendentale face
auzite, in fundal, o serie de elemente mistice iudaice®®, mai
precis ideea unei revelatii ,,sparte” in multiple fragmente care
contin, fiecare, scintei ale luminii divine neimpartite. La fel,

29. Benjamin, ap. cit., p. 108. Intr-o noti la text, traducirorul editiei
englezesti (in W. Benjamin, Selected Writings I, Belknapp Press, Londra,
Cambridge, 1986, pp. 100-111), Mark Ritter, citeazd un fragment din
G. Scholem, Walter Benjamin: the Story of a Friendship, JPS, Philadelphia,
1981, pentru a limuri sensul conceptului la Benjamin: Lehre reprezintd
intelegerea unui domeniu aparte: ,transkausalen Zusammenhang der
Dinge und ihre Verfasstsein im Gott™ (,conectivitatea transcauzald a
lucrurilor si constituirea lor in Dumnezeu®).

30. Vezi, pentru o explicatie accesibili cititorului neinitiat, Stanford
L. Drob, Kaballah and Postmodernism. A Dialogue, Lang, New York,
2009, pp. 25-28. Voi reveni mai jos la aceste aspecte (specifice kab-
balei lui Luria), pentru a le discuta in lumina filozofiei istoriei a lui
Benjamin.
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conceptul de ,experientd” face ca ordinea mundana, finita, sa
poati fi privitd din perspectiva Intregului metafizic care o cu-
prinde. Mai tarziu, a vedea lucrul nu in statutul sau de obiect
al unui subiect, ci ca totalitate ontologici, devine pentru Ben-
jamin un veritabil program®. Pentru moment insd, doar rein-
terpretarea transcendentalului ca totalitate si unitate a experientet,
precum si reevaluarea experientei din punctul de vedere al aces-
tei totalitdti intrd in atentie: ea nu mai trimite la posibilitatea
obiectului cunoasterii, ci la posibilitatea metafizicd a reconstituirii
lumii in fiinta divina i, astfel, la justificarea caracterului ei
cognoscibil.

1.1.2. Romantismul german

Al doilea text care intra in discutie este Der Begriff der
Kunstkritik in der deutschen Romantik (1920). Disertatia doc-
torala a lui Benjamin, sustinutd la 27 de ani, reprezinti o lu-
crare in care sunt anuntate principalele teme ale gindirii
ulterioare, sub forma unui comentariu asupra teoriei romantice
a operei de artd. Scrisorile’® (precum cea catre Ernst Schoen
din 7 aprilie 1919) dovedesc cum miza reprezinti, de fapt, o
discutie asupra mesianismului romantic, plecind de la filo-
zofia kantiand a istoriei. Forma si continutul unei disertatii il
determind insd pe Benjamin si limiteze aria cercetdrii. Proble-
matica istoriei devine o interogatie asupra naturii operei de
artd, de asemenea aflata in legatura directa cu estetica lui Kant.
Benjamin este interesat sa defineasca gestul critic plecand de

31. Diferenta, la care mid voi referi ulterior, dintre experientd
(Erfabrung) si triire (Erlebnis) sta sub semnul acestei distinctii.

32. Vezi, pentru contextul §i miza lucririi lui Benjamin, Philippe
Lacoue-Labarthe, ,Introduction to Walter Benjamin’s «The Concept
of Art Criticism in the German Romantics»“, Studies in Romanticism,
vol. 31, nr. 4, iarna 1992, pp. 421-432.
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la scrierile lui Friedrich Schlegel, pentru a evidentia forma sa
»epistemologicd; ceea ce intereseazi aici este modul in care,
prin aceastd definitie, se contureaza o imagine a gandirii ce va
sta la baza scrierilor ulterioare. Doud alte elemente vor fi ur-
marite: modul in care pot fi identificate diverse surse ale acestei
imagini, precum si felul in care aceasta corespunde ,progra-
mului unei filozofii viitoare®, amintit in sectiunea precedenta.

Consideratia de inceput a lui Benjamin este: ,Das im
SelbstbewufStsein iiber sich selbst reflektierende Denken ist die
Grundtatsache, von der Friedrich Schlegels und grofStenteils auch
Novalis' erkenntnistheoretische Uberlegungen ausgeben.“*> Im-
portantd mizd a filozofiei postkantiene, recuperarea infinitului
ca obiect al filozofiei ia, pentru romantici, forma infinitei
reflexivitati a gandirii. Tmpotriva lui Fichte, pentru care sesi-
zarea de sine a gandirii este o intuitie intelectuald, romanticii
Jredefined infinity, seeing it no longer |...] as continuous advance,
but rather as an infinitude of connectedness*. Ceea ce Hegel
va reprosa, din punct de vedere speculativ, filozofiei lui Fichte
este ca aceasta vede universalul in manierd ideald, ca opus
realitatii particulare, dar ,interesante® a lumii. Eul lui Fichte
se cunoaste doar formal pe sine, iar apoi ,deduce” lumea, fira
insa a se regisi cu adevarat in ea. Solutia hegeliand este mul-
tipld, iar la inceput ea rezoneaza cu cea romantica. Este vorba
de descoperirea infinitului ca mediere (Vermittlung) infinita
a spiritului. In acelasi sens procedeazi si Schlegel, arati

33. Benjamin, Der Begriff der Kunstkritik in der deutschen Romantik,
in GS I, p. 18: ,Gandirea care se reflectd pe sine insisi in constiinta de
sine este temeiul de la care Schlegel si, in parte, Novalis isi incep
consideratiile de teorie a cunoasterii.

34. R. Gasché, , The Sober Absolute: On Benjamin and the Early
Romantics®, Studies in Romanticism, vol. 31, nr. 4, iarna 1992, p. 438:
»au redefinit infinitul, nemaivizindu-l [...] ca pe un progres continuu,
ci ca pe o infinitate a conexiunilor.“





