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sfîntul maxim mărturisitorul



cuvînt înainte la prima ediţie

Cu ajutorul bunului şi atotputernicului Dumnezeu iese la lumină 
al III- lea volum din Filocalia. Cerem iertare cititorilor că volumul acesta e
o hrană duhovnicească mai grea. Dar însemnătatea acestei scrieri a Sfîn -
tului Maxim Mărturisitorul este prea mare ca să nu ne fi simţit ispitiţi să
o publicăm. Volumele următoare vor fi aproape toate cu mult mai uşoare.

Mai înainte de a spune cîte ceva despre scrierea ce- o publicăm în acest
volum, mă simt dator să mulţumesc, într- o măsură chiar mai mare decît
am făcut- o, Părintelui Ieromonah Arsenie pentru apariţia acestei scrieri
în româneşte.

De la scrierea aceasta a pornit munca mea de tălmăcire în iarna anu -
lui 1943–1944, şi ceea ce mi- a dat curaj să lupt pînă la capăt cu greutăţile
neobişnuit de mari ale textului grecesc a fost – pe lîngă înţelegerea iubi -
toare a soţiei mele – stăruinţa întăritoare a Părintelui Arsenie, care a stat
lîngă mine tot timpul traducerii, scriind întreg textul românesc în prima
formă pe care am reuşit să i- o dau. După isprăvirea ei a venit gîndul şi
curajul de a porni la tălmăcirea Filocaliei.

Dar recunoştinţă şi mai mare i se cuvine pentru tipărirea ei. La decre -
tarea stabilizării monetare, în 15 august 1947, erau tipărite din acest volum
de- abia vreo 160 de pagini şi, în lipsa de bani ce- a urmat, perspectivele şi
făgăduinţele pe care mă bizuiam cînd anunţam pornirea volumului de
faţă au căzut la pămînt. Credeam că va trece timp îndelungat pînă se va
putea relua tipărirea.

Iată însă că ceea ce nu mă aşteptam s- a realizat. Datorită abonamen -
telor pe care în cea mai mare parte le- a adunat P. C. sa – cu binecuvîntarea
Î. P. S. Mitropolit Nicolae –, tipărirea volumului a fost dusă pînă la capăt.



Se poate spune fără exagerare că fără Părintele Arsenie şi fără mişca -
rea religioasă trezită în jurul Mînăstirii Brâncoveanu, manuscrisele aces -
tea ale Filocaliei ar fi avut şi ele soarta pe care au avut- o alte manuscrise
ale ei şi ale altor traduceri păstrate în bibliotecile mînăstirilor. O repet: 
P. C. sa împreună cu mişcarea religioasă din jurul Mînăstirii Brâncoveanu
sînt ctitorii Filocaliei româneşti. Se vede că duhul Filocaliei, pe care l- a
reîn viat P. C. sa în viaţa religioasă a poporului nostru, a fost condiţia de
maturitate pentru apariţia scrierilor din Filocalie la lumina tiparului în
româneşte. Cu cea mai mare însufleţire au răspuns la apelul P. C. sale
braşovenii mei, care au dovedit aceeaşi dragoste de carte şi de ortodoxie
ca şi înaintaşii lor de totdeauna.

Trebuinţa ca Părintele Arsenie să fie aproape de locul tipăririi şi obiş -
nuinţa prietenilor mei, tipografii de la Arhidiecezana din Sibiu, cu scri -
sul meu m- au făcut să tipăresc şi acest volum, şi cred că şi cel următor,
tot la Sibiu, deşi mi- ar fi fost – din alte puncte de vedere – cu mult mai
la îndemînă să le tipăresc la Bucureşti. Am voit apoi să sprijin vechea
tiparniţă a lui Şaguna.

*

Volumul de faţă cuprinde una dintre cele două opere mai mari ale
Sfîntului Maxim Mărturisitorul, intitulată Despre diferite locuri grele din
Sfînta Scriptură, scrisă pe la anul 631–633 şi adresată egumenului Talasie,
din care pricină îi spunem, pe scurt, Răspunsuri către Talasie.

Motivul care ne- a îndemnat să dăm în Filocalia această operă este
urmă torul: În Filocalia greacă se cuprinde din opera Sfîntului Maxim Măr -
turisitorul, pe lîngă Capete despre dragoste, Tîlcuire la Tatăl nostru şi Capete
gnostice, încă o scriere: Cele cinci sute de capete referitoare la teologie şi ico -
nomie, virtute şi păcat1.
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1) Migne, p. g. 90, 1177a–1392c, Kef£laia qeologik£ te kaˆ o„konomik¦ kaˆ
perˆ ¢retÁj kaˆ kak…aj. În Filocalia greacă ele formează un corp cu Capetele gnostice,
alcătuind la un loc 700 de capete, dintre care Capetele gnostice sînt date ca suta întîi
şi a doua, iar acestea, ca suta a treia pînă la a şaptea (Filocalia, ed. a II- a, pp. 232–256,
256–316). Dar titlul celor 200 de capete prime e deosebit de al celor 500 din urmă,
de unde se vede că sînt două opere adunate la un loc. Titlurile coincid cu cele 
din p. g.



Dar întrucît prin cercetările lui W. Soppa2 şi M.Th. Disdier3 s- a sta bilit
că din aceste cinci sute de capete 422 sînt extrase literale sau aproape lite -
rale din Răspunsuri către Talasie şi din scoliile ce- o însoţesc, ne- am gîn dit
că e preferabil să dăm această scriere în întregime pentru a înţelege mai
bine cugetarea Sfîntului.

La aceasta ne- am simţit îndemnaţi cu atît mai mult, cu cît în urma
acestor constatări sînt puternice motive să se creadă că nu Sfîntul Maxim
însuşi a alcătuit Cele cinci sute de capete, compilîndu- le din operele sale, ci
lucrarea aceasta a întreprins- o un autor de mai tîrziu, poate chiar pe la
începutul veacului al XII- lea. Părerea aceasta se întemeiază pe faptul că
sco liile la Răspunsurile către Talasie, care au furnizat nu mai puţin de 221
de capete din cele cinci sute, probabil să nu fie ale Sfîntului Maxim, ci ale
cuiva care a trăit după el. Este drept că în Cuvîntul înainte al scoliilor – care
e de- o absurditate pe care Sfîntul Maxim n- a egalat- o, poate, niciodată4 –
autorul lor îşi afirmă identitatea cu autorul Răspunsurilor către Talasie.5

Dar uitînd de aceasta, adeseori prezintă în diferite scolii ideile din Răspun -
suri cu cuvîntul „zice“ („zice Sfîntul Maxim“ adică), arătîndu- l deci pe
autorul Răspunsurilor ca deosebit de sine. Autorul scoliilor laudă uneori
limpezimea, adîncimea, eleganţa explicărilor din Răspunsuri, ceea ce n- ar
fi putut face Sfîntul Maxim însuşi. De multe ori scoliile se reduc la două,
trei cuvinte, care nu aduc nici o contribuţie la înţelegerea ideilor din Răs -
pun suri. Prin aceasta ele se vădesc ca simple notări pe care şi le- a făcut un
cititor atent, dar nu ca explicări reale, cum ar fi trebuit să fie dacă însuşi
Sfîntul Maxim s- ar fi gîndit apoi să facă prin ele mai de înţeles anumite
pasaje din scrierea sa.6

Afară de aceste motive scoase din textul scoliilor, mai sînt şi unele
indi cii externe care ne întăresc presupunerea că ele sînt de mai tîrziu.
Patriar hul Fotie cunoştea Răspunsurile către Talasie, cum arată descrierea
ce le- o face7, dar se pare că nu cunoştea scoliile. Deci e probabil ca aces -
tea să fi fost alcătuite după 857, cînd a scris Fotie.
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2) Die diversa Capita unter den Schriften des heiligen Maximus Confessor in deutscher
und quellenkritischer Beleuchtung, Dresda, 1922, p. 135. 3) Une œuvre douteuse de Saint
Maxim le Confesseur: Les cinq Centuries Théologiques, în „Échos d’Orient“, 34, 1931, 
pp. 160–178. 4) M.Th. Disdier, op. cit., p. 164. 5) Vezi infra, p. 33; p. g. 90, 265.
6) M.Th. Disdier, Une œuvre douteuse, p. 165. 7) Bibliotheca, cod. 192; p. g. 103,
637a–645c.



Apoi patru dintre scolii îl mustră pe Nil cel Tînăr8, personaj care tre -
buie identificat cu discipolul lui Ioan Italul (de pe la 1040) şi despre care
Ana Comnena spune că a fost condamnat la Constantinopol de un
sinod pe timpul împăratului Alexie Comnenul (1081–1118), pentru că sus -
ţinea teza monofizită că omenitatea lui Hristos a fost îndumnezeită prin
fire (fÚsei qewqÁnai tÕ prÒslhmma), neînţelegînd nimic din uniu nea
ipostatică.9

Deci sau aceste patru scolii sînt adăugate ulterior, lucru care s- ar cere
dovedit printr- o cercetare a manuscriselor, sau scoliile în întregimea lor
sînt scrise abia pe la sfîrşitul veacului al XI- lea. În acest caz nici cele Cinci
sute de capete nu sînt scrise înainte de acest timp. Iar cum aceste Cinci sute
de capete sînt atestate de manuscrise din veacul al XIII- lea, compilarea
lor trebuie să se fi făcut în cursul veacului al XII- lea, probabil pe la înce -
putul lui.10

Dar ar putea întreba cineva: Dacă scoliile provin de la un alt autor şi
dintr- un timp atît de tîrziu, de ce le- am tradus şi pe ele în acest volum?
Pentru că dacă nu toate, cel puţin o bună parte dintre ele aduc desluşiri
însemnate ale ideilor din Răspunsuri sau întregiri preţioase (de pildă Sco -
liile [20] şi [21] la Răspunsul 65).

*

În ce priveşte conţinutul scrierii Răspunsuri către Talasie, el este atît
de bogat, încît cu greu poate fi rezumat. Opera aceasta s- ar cere mai
degrabă lărgită prin tîlcuiri, decît comprimată într- un rezumat. Rezu -
marea este cu atît mai grea, cu cît ea nu desfăşoară în formă sistematică
conţinutul ei de idei, ci- l prezintă împrăştiat şi cu reveniri, din prilejul
tîlcuirii unor pasaje obscure din Sfînta Scriptură, în a căror înşirare
iarăşi nu se poate constata vreo ordine oarecare. 
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8) Scolia [1] la Răspunsul 42 (p. g. 90, 409); Scolia [9] la Răspunsul 53 (p. g. 90,
508); Scolia [1] la Răspunsul 62 (p. g. 90, 661); Scolia [14] la Răspunsul 64 (p. g. 90,
729). 9) Alexiada, Cartea a X- a; p. g. 131, 697–700. În acest sens trebuie corectată
traducerea Scoliei [1] la Răspunsul 62, unde am redat fusiqesita… cu „cei ce soco -
tesc că firile stau de sine“. Cred că ter menul grecesc ar fi trebuit să fie fusiqeota…,
şi înseamnă „cei ce susţin îndum nezeirea prin fire“. 10) M.Th. Disdier, Une œuvre
douteuse, p. 166.



O altă greutate în calea unei rezumări este caracterul scrisului Sfîntu -
lui Maxim. Chiar un Fotie s- a plîns că stilul Sfîntului Maxim este încăr -
cat, greoi şi obscur, ocolind exprimarea directă şi iubind metaforele.11 Dar
cercetătorii mai noi au constatat că dacă scrisul lui pare greoi, aceasta se
datoreşte nu unei îngrămădiri de cuvinte fără rost, ci tocmai extraordi -
narei bogăţii de nuanţe a cugetării sale, căreia îi corespunde o tot atît de
mare bogăţie de cuvinte. Tixeront a putut spune: „Maxim este un mistic
care totodată e şi un metafizician, şi un ascet, care din contactul cu filo -
zofia aristotelică a cîştigat o stringenţă şi o precizie a cugetării care în
zadar ar fi căutate la Areopagitul“12.

Gîndirea larg cuprinzătoare, adîncă şi armonică a Sfîntului Maxim
şi- a găsit o prezentare vrednică de ea în cartea de- o extraordinară den -
sitate, temeinicie şi pătrundere a lui Hans Urs von Balthasar, intitulată
Die kosmische Liturgie.13

În teologia ortodoxă acest uriaş al cugetării creştine – poate cel mai
mare dintre toţi – nu şi- a găsit încă o prezentare demnă de el. Gîndul de
a încerca o asemenea întreprindere stîrneşte un sentiment aproape parali -
zant. Este sentimentul pe care îl trezeşte un masiv alpin la gîndul de a- l
îmbrăţişa. În orice caz, întreprinderea de a- l prezenta pe Sfîntul Maxim
reclamă un timp îndelungat pentru a fi dusă la un sfîrşit cît de cît mulţu -
mitor. Altfel, tot ce- ai spune despre el ţi se pare o impietate, o prezentare
a muntelui prin cîteva fărîmături de piatră zgîriate din el sau printr- un
desen stîngaci, care deformează şi coboară maiestatea covîrşitoare a lui.
Aşa este, desigur, şi ceea ce se va spune mai jos despre cugetarea acestui
Sfînt, desfăşurată în Răspunsuri către Talasie.

*

Unghiul din care vede şi explică Sfîntul Maxim totul este Logosul
divin. El dă sens vieţii omeneşti şi El umple de sensuri (de raţiuni) toate
lucrurile lumii, în legătură cu care se trăieşte într- un fel sau altul această
viaţă. Normal, omul prin logosul din sine trebuie să fie împletit cu Logo -
sul divin şi cu raţiunile lucrurilor. Dar prin căderea în păcat s- a ascuns
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11) p. g. 90, 268. 12) Précis de Patrologie, 1934, p. 395. 13) Die kosmische Liturgie,
Herder, Freiburg im Breisgau, 1941.



deodată cu Logosul divin atît raţiunea personală, cît şi raţiunile din lume.
Omul a căzut în zona îngustă a simţirii prin care rămîne doar la supra -
faţa sensibilă a lucrurilor. Prin aceasta a devenit iraţional.14

Simţirea are întîi înţelesul de percepţie a simţurilor, de lucrare de
cunoaştere prin simţuri, fără nici o calificare morală sau imorală. Ca
atare, ea e lăsată de Dumnezeu pentru ca prin ea mintea, sesizînd raţiu -
nile din lucrurile sensibile, să urce spre cunoaşterea lui Dumnezeu.15

Dar la ea se asociază foarte uşor o plăcere sau o durere, întrucît unele
aspecte materiale ale lucrurilor sînt favorabile trupului, altele defavo ra -
bile. Simţirea ca plăcere sau durere prilejuită de lucruri e simţirea cea
condamnabilă, întrucît îl leagă pe om de suprafaţa materială a lucrurilor,
făcîndu- l să uite de sensurile lor mai înalte şi peste tot, de ordinea spiri -
tuală. Plăcerea şi durerea aceasta legată de simţuri n- a avut- o omul la
început, dar a avut în el o oarecare capacitate de a se bucura cu mintea
de cele înrudite cu ea, de cele spirituale. Dar omul a coborît această capa -
citate de pe planul spiritual pe cel trupesc, unind- o cu simţirea. S- a pro -
dus, prin voia omului sau prin neatenţia şi lipsa unei voiri statornice, un
transfer al capacităţii de plăcere de pe planul spiritual pe cel biologic.
Ast fel, omul şi- a mutat plăcerea prin mijlocirea simţurilor spre cele
sensibile.16 Această lipire a omului de cele sensibile fiind o cădere de la
legă tura cu ordinea spirituală e şi o cădere de la firea sa, o cădere într- o
existenţă paranaturală (de la kat¦ fÚsin la par¦ fÚsin).17 Căderea nu
constă numai în faptul că omul lucrează acum exclusiv cu simţurile, ci
ea are un caracter total şi înseamnă o pervertire a modului natural de a
lucra, deşi pervertirea înseamnă totodată o exagerare a lucrării prin sim -
ţuri şi o ridicare a acestei lucrări la rolul de conducător. Caracterul total
şi pervertit al căderii se arată în faptul că simţurile nu lucrează nici acum
singure, ci mintea (sau cugetarea) se pune în slujba lor, născocind moduri
de plăcere din contactul lor cu suprafaţa materială a lucrurilor. În starea
de curăţie cugetarea încă era prezentă în simţire, dar nu ca să slujească
simţirii în vederea plăcerii, ci ca să desprindă din aspectele sesizate prin
ea raţiunile lucrurilor. În starea de curăţie mintea era în simţire, dar şi

12                                       dumitru stăniloae

14) Introducere, pp. 29–30; p. g. 90, 253. 15) Introducere, p. 23; p. g. 90, 245.
16) Răspunsul 61; p. g. 90, 628. 17) Loc. cit.



deasupra ei, conducînd simţirea din simţirea însăşi. Acum e „coborîtă“
cu totul în simţire sau sub ea, fiind condusă de aceasta. Într- un anumit
fel, omul căzut, deşi a devenit iraţional, totuşi n- a concediat cu totul
raţi unea, ci aceasta a căzut şi ea cu el, părăsindu- şi scaunul ei de judecă -
tor drept şi imparţial şi făurind argumente în favoarea patimilor. Astfel,
omul e mai jos decît animalul pe care l- a întrecut în iraţionalitate, mutînd
raţiunea cea după fire în ceea ce e contrar firii18.

Dar pervertirea aceasta a cugetării în starea de cădere implică şi o per -
vertire a simţurilor, căci simţurile numai călăuzite de raţiune acţionează
contrar firii şi spre răul ei, prin exagerarea pătimaşă a lucrării lor, abu -
zînd de funcţia lor.19

Lipirea de latura văzută a lumii prin simţire şi căutarea plăcerii ce o
poate aceasta oferi trupului, precum şi fuga de durerea ce poate proveni
din ea dau naştere tuturor patimilor, ca tot atîţia cleşti prin care ne ţine
suprafaţa sensibilă a lumii prinşi de ea. Mai bine zis seva care hrăneşte
sau se mişcă în toate patimile este iubirea trupească de sine (filaut…a),
pe care omul caută să şi- o satisfacă în legătură cu suprafaţa materială a
lumii.20

Un mare rol deţin în concepţia Sfîntului Maxim plăcerea şi durerea.
Căutarea plăcerii naşte un şir de patimi, fuga de durere, alt şir.21 Dar între
plăcere şi durere este şi o cauzalitate reciprocă necontenită. Ele se succedă
ca într- un cerc vicios. Căutînd plăcerea, omul va avea în mod sigur, după
gustarea ei, durerea. Iar fugind de durere, caută scăpare în braţele plăcerii,
ca să dea dincolo de ea de o durere şi mai mare. Nu poate rupe nimeni
acest cerc de fier al plăcerii şi al durerii, ca să rămînă numai cu plăcerea.
Cine caută plăcerea dă de durere, cine fuge de durere dă, prin plăcere,
tot de durere.22 Dar de aici nu rezultă un fatalism. Această înlănţuire
poate fi biruită. Şi nu treptat, printr- o îmblînzire în cursul mul tor rein -
carnări, ci printr- o sărire în afară de cercul plăcerii şi al dure rii. E necesar
să stai neclintit şi la ispita plăcerii, şi la ameninţarea durerii, ca un ac de
balanţă imobilizat. Aceasta e starea de nepătimire, starea omu lui nepă -
timaş.23 Ea nu e însă o nesimţire de cadavru, în sensul apatiei budiste.
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18) Introducere, p. 29; p. g. 90, 253. 19) Răspunsul 65; p. g. 90, 749. 20) Intro du -
cere, p. 30; p. g. 90, 256c. 21) Loc. cit. 22) Ibidem, p. 29; p. g. 90, 253. 23) „Deci cel



Pentru a înţelege acest lucru trebuie să vedem însă de unde au apărut
plăcerea şi durerea trupească.

Plăcerea şi durerea trupească s- au putut naşte prin faptul că omul,
ca făptură mărginită, a fost dotat de Dumnezeu, cum arătam mai sus,
cu capacitatea de a se bucura de ceea ce- l întregeşte pe planul esenţial
sau spiritual al fiinţei sale, adică de Dumnezeu, şi de a se îndurera de
împuţinarea vieţii sale spirituale prin depărtarea ei de izvorul adevăratei
sale existenţe. Numai lui Dumnezeu nu- I e dat de a alterna bucuria cu
durerea sau măcar de a încerca o bucurie nouă printr- un plus de viaţă
ce I- ar veni din afară, odată ce e nesfîrşit. Dar omul, avînd şi o latură
tru pească, capacitatea de bucurie sau de întristare ce- o are în totalitatea
fiinţei sale s- a obişnuit să se actualizeze ca plăcere pentru ceea ce- i spo -
reşte viaţa trupească – părîndu- i- se că aceasta e o sporire a fiinţei sale
integrale – şi ca neplăcere pentru ceea ce- i restrînge prosperitatea tru -
pească, confundînd iarăşi trupul cu totalitatea fiinţei sale. Iar cele ce- i
sporesc sau îi împuţinează viaţa trupească sînt lucrurile sensibile. Astfel,
prin cădere binele şi răul pentru om s- au limitat la ceea ce- i bine şi rău
pentru trup, adică la lumea sensibilă; aceasta- i cunoştinţa sau falsa cunoş -
tinţă la care a ajuns prin cădere, cunoştinţa pe care i- a dat- o lumea ca
pom al cunoştinţei unui astfel de bine şi astfel de rău. Astfel, omul n- a
mai socotit că binele stă în planul spiritual şi n- a mai socotit nici răul ca
lipsă a bunurilor spirituale.24

Că plăcerea şi durerea n- au apărut din nimic, ci sînt o întoarcere spre
cele materiale a unei energii prin care omul e menit să caute cele spirituale
şi să evite pierderea lor se arată şi din faptul că atît pentru căutarea şi
bucuria de cele bune, cît şi pentru fericirea şi întristarea de cele rele
sufletul omenesc are cîte o facultate: a poftei şi a mîniei. Aceste facultăţi
nu s- au născut prin orientarea omului spre cele sensibile, ci prin aceasta
numai s- au pervertit şi ele, ca şi raţiunea, ca şi simţirea, întorcîndu- se

14                                       dumitru stăniloae

ce nu doreşte plăcerea trupească şi nu se teme deloc de durere a ajuns nepătimitor.
Căci deodată cu acestea şi cu iubirea trupească de sine, care le- a născut, a omorît
toate patimile ce cresc prin ea şi prin ele“ (Introducere, p. 34; p. g. 90, 260–261).
24) Introducere, p. 32; p. g. 90, 257; Răspunsul 43; p. g. 90, 412–413; Întrebarea 21; 
p. g. 90, 312.



spre ceea ce nu trebuie sau revărsîndu- şi întreaga energie în simţire. Aşa
se explică şi apariţia afectelor conforme cu firea, după căderea în păcat
a omului. Aceste afecte sînt pofta de mîncare şi plăcerea de ea, frica de
durere şi de moarte, un fel de manifestări ale instinctelor de conservare
trupească. Pînă sînt ţinute în frîul raţiunii, limitîndu- se la ceea ce e nece -
sar existenţei trupului, aceste afecte sînt ireproşabile. Dar cînd sînt satis -
fă cute cu exagerare, ele devin patimi păcătoase.25 De aceea ele nu trebuie
suprimate cît trăim pe pămînt. Dar la viaţa viitoare nu se mai mută cu
noi. Propriu- zis, la viaţa viitoare, cînd vom fi „minţi pure“, nu se mai
poate vorbi nici de poftă, nici de mînie, căci ele nu mai au mişcarea reflexă
pe care o au în viaţa de aici, odată ce numai Dumnezeu lucrează atunci
în om. Dar tot rămîn într- o oarecare formă, şi anume cea dintîi cu „o
dorinţă ce se desfată de cele dumnezeieşti“, iar cea de- a doua ca „vigoarea
nesfîrşită a dorului ce se bucură de ele“26.

Dar dacă- i aşa, ieşirea din cercul de fier al plăcerii şi al durerii trupeşti
nu înseamnă o încremenire în nesimţire, ci ridicarea la o altă plăcere şi
la o altă vigoare, de ordin spiritual, care, departe de a slăbi firea, îi dau
adevărata întărire.

Dar acum să vedem cum a devenit cu putinţă ca omul să sară din
cercul plăcerii şi al durerii trupeşti sau să se elibereze de patimi?

Putinţa aceasta i- a dat- o coborîrea şi lupta Logosului în trup. După
ce omul căzuse din legătura şi vederea clară a Logosului prin raţiunea
din sine şi prin raţiunile din lume, în mocirla întunecoasă a laturii văzute
a lumii, în care orbecăia purtat de simţirea lipsită de vederea raţiunii, tot
Logosul a întreprins să- l scape, coborîndu- se însuşi pe cîmpul de luptă
în care zăcea omul învins. Lupta ce- o întreprinde Logosul acum şi pe care
ajutaţi de el trebuie să o întreprindem şi noi ia un caracter ascetic. Tre -
buie să se dea o luptă în firea omenească însăşi pentru a se răsturna domi -
naţia simţirii asupra raţiunii şi cugetării, pentru a se lua vălul simţi rii
de pe cugetare27, ca aceasta să poată vedea razele Logosului în lume şi
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25) Răspunsul 1; p. g. 90, 269. 26) Răspunsul 55; p. g. 548d–549b. 27) Cugeta -
rea sau mintea e faţa omului, e adevărata manifestare a lui ca fiinţă spirituală. Cu
această faţă descoperită trebuie să oglindească slava Logosului din sine şi din lume
ca un alt Moise (Introducere, p. 35; p. g. 90, 261).
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