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Ilenei



Filozofia germani ca intreg — Leibniz, Kant, Hegel, Schopenhauer,
pentru a-i numi pe cei mai mari — este forma cea mai riguroasi de
romantism si nostalgie din cate au fost: aspiratia spre cel mai bun lucru
ce a existat vreodatd. Nu mai esti niciieri acasd, aspiri la un loc unde
s te poti simti cumva acasd, pentru ci doar acolo doresti s fii acasi:
si aceasta este lumea greaci! Dar tocmai spre acele orizonturi s-au pribusit
toate podurile — exceptand curcubeul conceptelor! Si ele duc pretutindeni,
spre toate zdrile unde sufletul grec si-a gisit tara si ,,patria“! Fireste, trebuie
si fii foarte ugor, foarte zvelt pentru a te strecura pe aceste poduri. Insi
cata fericire existd deja in aceastd vointd de spiritualitate, aproape una
de spiritualism! Cat de departe esti astfel de ,actiune si reactiune®, de
obtuzitatea mecanici a stiintelor naturii, de larma de iarmaroc a ideilor
moderne! [...] In acest sens filozofia germani este un moment de
Contrareforma, chiar de Renastere, cel putin vointd de renastere, vointa
de a merge mai departe in descoperirea Antichititii, in dezgroparea filozo-
fiei antice, mai ales a presocraticilor — templul cel mai adinc ingropat
dintre toate templele grecesti! Poate ci peste cAteva secole se va spune
cd intreaga filozofare a germanilor isi are demnitatea sa autentica in faptul
de a fi o recAstigare treptatd a terenului antic i ¢ orice pretentie de
yoriginalitate® suna jalnic si caraghios in raport cu acea dorinti superioara
a germanilor de a reinnoda firul ce s-a rupt, legitura cu grecii, cu tipul

de ,om* cel mai inzestrat pAnd acum.

Friedrich Nietzsche!

1. Fr. Nietzsche, Voinga de putere, Ed. Aion, 1999, trad. de Claudiu
Baciu, frg. 419.



Introducere
HEIDEGGER SI PRIMUL INCEPUT

§ 1. Scufunditorul din Delos

Se spune ci Euripide, scriitorul de tragedii atenian, i-a déruit
lui Socrate, cu care era prieten, cartea lui Heraclit §i ci, dupa
un timp, l-a intrebat cum i s-a parut. Acesta a dat un raspuns
in doi peri, care suna cam asa: ,,Ceea ce am in;eles e minunat.
Presupun cd si ceea ce nu am inteles e la fel de bun. Totusi,
cred ci e nevoie de un scufunditor din Delos [pentru a explora
intregul].“! Ce vrea sa spuni Socrate? S-au dat diferite expli-
catii, cea mai frecventa fiind aceea ci scufunditorii din Delos
ar fi deosebit de rezistenti in plonjarea dupd bureti de mare.
Dati fiind obscuritatea scrierii lui Heraclit, notorie inci din
Antichitate, Socrate ar sustine aici, printr-o metafori, ci e
nevoie de un interpret exceptional pentru a scoate la iveald
gandul ascuns cu griji. In spatele acestei explicatii sti ideea
cd Heraclit a scris intentionat intr-un stil obscur si enigma-
tic, astfel incit gloata si nu ajungd prea repede si fira prea
multd osteneald la miezul profund al gindurilor sale. Iat3,
insusi Socrate admite ci e greu sd te descurci prin hatisul cartii
lui Heraclit.

1. Diogenes Laertios, Despre vietile si doctrinele filozofilor, 2, 22, 4-8
(despre Socrate). Aceeasi anecdotd reapare in capitolul dedicat lui Heraclit
9,11, 9-9, 12,7), unde Socrate spune doar ci e nevoie de un scufunditor
din Delos ca sd nu te sufoci in cartea lui Heraclit.
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Alti comentatori? au mers mai departe si au stabilit o legd-
turd intemeiata intre atributul ,,din Delos“ (in greacd Délios,
»delian®), aplicat scufunditorului, §i afinitatea pe care o simtea
Heraclit pentru cei doi zei Apollo si Artemis, al caror loc de
nastere este chiar insula Delos. Pe langi oracolul de la Delfy,
insula Delos adipostea cel mai important loc de cult al lui
Apollo in Grecia. Iar un oracol nu vorbeste niciodati pe inte-
lesul omului de rind, preferind sa dea raspunsuri ,.in doi peri®
la intrebirile pe care i le pun oamenii. Existd chiar un fragment
al lui Heraclit (nr. 93) in care acesta afirma ci ,stipanul, al
cirui oracol se giseste la Delfi, nu spune lucrurile pe faga, dar
nici nu le ascunde cu totul, ci le di de inteles. Grecii sunt
de acord in a afirma ci nu zeul este vinovat pentru obscu-
ritatea vorbelor sale, ci omul, a cirui privire nu e in stare, in
prima instantd si cel mai adesea, sd stripungd intunericul care
inviluie starile de fapt viitoare. Cand totul iese, in cele din
urma3, la lumina zilei, vorbele zeului se dovedesc a fi fost lim-
pezi ca cristalul. Prin urmare, dacd Heraclit se exprima obscur,
el nu o face in chip intentionat, ci omul de rind, cu privirea-i
scurtd si mintea mereu in grabd, este cel care nu vede ceea ce
ochiul strilucitor al lui Heraclit a vizut de mult. Atunci cind
Socrate vorbeste de un scufunditor din Delos capabil sa stra-
bata adincimile, el stie foarte bine de ce anume e nevoie pentru
a-1 citi pe Heraclit si — cu ironia-i obignuitd si modestia pe
care o are in privinta propriei (ne)stiinte — ii rispunde lui
Euripide ,in doi peri“. Scufundatorul din Delos este partea
mai buna din noi, care, in ciuda inertiei si sldbiciunii vederii
obisnuite, reuseste citeodatd sd vada mai departe, deci s3 vada
acea parte greu de inteles din cartea lui Heraclit §i sa aiba acces

2. Cf. E. Casadests Bordoy, , Why understanding Heraclitus requires
being a Delian diver?* (www.presocratic.org) si A. Chitwood, Death by
Philosophy, Univ. of Michigan Press, 2004, pp. 75-79.
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la intreg. De fapt, apele din jurul insulei Delos sunt de o cla-
ritate orbitoare, aga cum este zeul Apollo insusi. Si totusi e
nevoie de un antrenament iesit din comun ca sa plonjezi in
ceea ce, pentru omul obisnuit, e intunecat si plin de mister.

Martin Heidegger nu a explicitat niciodatd aceasta anec-
dotd despre cartea lui Heraclit, dar a deschis un orizont de
interpretare care permite, credem noi, o in;elegere inca mai
profunda a ce anume inseamna un ,scufundator din Delos®,
a fragmentelor efesianului si, mai mult decar atit, a intregii
gandiri grecesti de inceput. Asa cum vom arita in lucrarea de
fatd, interpretérile sale la filozofii presocratici depasesc sfera stu-
diilor de istorie a filozofiei, pentru a primi un rol de propulsor
al filozofiei actuale inspre un nou inceput.

Daca Heidegger ar fi oferit o interpretare spuselor lui Socrate,
aceasta ar fi vizat, cel mai probabil, insusi jocul dintre obscu-
ritatea si strilucirea ce se intrepatrund aici: strlucirea zeului
luminos al grecilor si, simultan, retragerea sa in ascundere si
obscuritate. Iar in privinta omului, strania impuritate ce-i carac-
terizeazd ochiul — un om incapabil de cele mai multe ori si
priveascd dincolo de raza obisnuintei, dar cutremurat, arareori
si subit, de abisul ce i se deschide sub picioare. Cuvantul grec
ce reuneste, dupd Heidegger, tensiunea care domneste atat in
fiinta zeului, cit si in cea a omului este alétheia, ,ne-ascun-
derea®, ,des-ascunderea®, iesirea intruziva in deschis din spatiul
retras si indepdrtat al ascunderii. Acest cuvint alétheia este,
pentru Heidegger, numele sub care sta primul inceput al gandirii
occidentale: efortul grec de a surprinde legea ,,a fi-ului insusi.
Intélnirea dintre divin si om este fondatoare pentru nasterea
filozofiei in Grecia. Anecdota de mai sus (la care se pot adiuga
altele doud, de data aceasta interpretate de Heidegger’) rezuma

3. Vezi infra § 6.
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tensiunea dintre orizontul obisnuitului si cel al neobignuitului,
mai precis 7aportul ce domnegte intre cele doua orizonturi si care
este, intr-un fel, mai originar decit ele. Cici ,,a fi“-ul grec — la
care participa atat divinul, cAt si omul — este obignuitul traversat
cind si cind de neobisnuit. Intruziunea acestuia in spatiul
obisnuitului este chiar felul siu de a fi, neobisnuitul neexis-
tind ,in sine®, undeva retras. Pe de alta parte, obisnuitul nu
este el insusi decit prin contrast cu neobisnuitul ce std la pAnda
in el. It de ce raportul lor este, el mai inti, originar. Ochiul
omenesc care surprinde cel dintéi aceastd lege primordiali a
lui ,,a fi este ochiul filozofului, adicd al omului in sensul plenar
al cuvantului. Daci divinul este intruchiparea tensiunii dintre
manifestare si retragere — tensiune care constituie chiar felul
de a se desfisura al lui ,,a i —, iar omul este spectatorul tra-
versarii obisnuitului de citre daimon-ul neobisnuitului, atunci
raportul divinului cu gAndirea este, sustine Heidegger, funda-
mental pentru intelegerea pe care a avut-o omul grec cu privire
la sine. Iata niste teze pe care le vom prezenta si comenta pe
larg in cele ce urmeaza.

Dar inainte de aceasta: de ce Heidegger si de ce tocmai inter-
pretirile sale la gindirea greaci (presocraticd)? De ce ar fi nevoie
de o lucrare dedicata analizirii §i comentirii acestor interpre-
tdri — i, mai ales, de ce una in limba romana? Pentru a rispunde
pe rind la aceste intrebiri: credem cd opera lui Heidegger
raméne una din marile ispravi filozofice ale secolului trecut,
iar maniera sa absolut originald de a privi, pe de o parte, locul
omului in lume si, pe de altd parte, rostul istoriei filozofiei
de pand acum este demnd sd ajungd sub ochiul cititorului —
cel putin in maniera in care am invdtat noi ingine sa privim
aceste probleme de-a lungul cAtorva ani de studiu. Heidegger
trece, la rAindul sdu, drept un filozof obscur si dificil de inteles
in primi instantd. Intocmai ca Heraclit, ceea ce vede el pare
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a fi insasi tensiunea dintre ceea ce este cel mai obisnuit si ceea
ce este cel mai neobignuit — neobisnuit caruia el ii d2 un nume:
Jfaptul de a fi ca atare. Nimic nu este mai obisnuit pentru noi
decit lucrurile din preajma noastra — iatd de ce ne indeletnicim
cu ele de dimineatd pina seara. lar cAnd vine vorba de ne-
obisnuit, tindem sa il concretizam tot in lucruri: fascinante,
admirabile, minunate, teribile, ingrozitoare etc. Numai ca,
ficAnd aceasta, rupem tensiunea heracliteana, abisala, ce este in
vigoare intre obisnuit si neobisnuit. Cand Heidegger vorbeste
despre acel neobisnuit suprem din obisnuit — acel neobisnuit
care este ,a fi“-ul lucrurilor obisnuite —, el incearca, tocmai,
sd regdseascd tensiunea originard. lata de ce a vorbi despre
sensul acestui ,,a i fara a cidea in obisnuit (asadar, in limba
cotidiana, dar si in limbajul tehnic al stiintei, care tot despre
lucruri trateazd) inseamni a construi un text care, funciarmente,
va suna... neobisnuit. Gindirea lui Heidegger cere, prin exce-
lentd, si fie interpretata si comentatd. El insusi este un Heraclit
al vremurilor noastre, asadar un om al carui ochi interior
priveste in spatii nu numai intunecate si greu accesibile, dar
si — in vremurile moderne — in spatii uitate si ignorate. Fata
de grecii antici, omul modern a devenit insensibil la orice
neobisnuit din obisnuit. Obscuritatea ce-l invaluie pe Heracli-
tul modern a crescut in intensitate.

Lucrarea de fati reprezinta o incercare de a la o parte fal-
durile acestei obscurititi. In acest scop, am ales cteva volume
si texte ce grupeaza interpretdrile sale la gindirea greac, scrise
cam intre anii 1936 si 1956. De ce aceasta alegere? Limurirea
preferintelor noastre ar presupune si detaliem felul in care
intelege Heidegger ,istoria“ i, in spetd, istoria filozofiei, lucru
pe care il vom putea face abia in incheierea lucririi de fata, dupa
o pregitire indelungata a terenului. Deocamdatd, si spunem
doar atit: grecii nu sunt, pentru Heidegger, doar acei primitivi
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care incep ,,sd miste“. Fata de perceptia obisnuita a timpului
ca scurgere liniard de ,,acum®-uri, in care trecutul nu revine
vreodata, ci cade, cel mai probabil, in uitare, ceea ce am putea
numi ,,timpul tensional® presupune ci inceputul — si nu doar
trecutul — este momentul cel mai important si, de fapt, ine-
puizabil pentru tot ceea ce ii urmeaza. Revenirea inceputului
se constituie in c/ipe de ,,neobisnuit® ce coboard, mereu intr-un
alt fel si totusi in chip inrudit, in abisul insondabil al inceputului.
Din acest punct de vedere, grecii nu sunt ei insisi inceputul
ca atare, ci clipa neobisnuitd cea mai apropiatd fematic de
inceput. Efortul recuperator al lui Heidegger nu este unul de
anticar, animat de nobile idealuri culturale si renascentiste,
ci presupune o gindire acutd a inceputului §i a timpului deschis
si —asa cum vom vedea —, tocmai de aceea 7nchis, ,,revenitor”.
Grecii nu pot fi reinviati, nici macar imitati: acel back to the
Greeks! destul de des invocat astazi nu e o sarcind indeajuns
de nobild pentru Heidegger. Dar ce altceva, mai mult, trebuie
ficut? Cu o expresie heideggeriana, trebuie sa gindim ,,mai gre-
ceste decat grecii®, asadar, sd distingem in gandirea lor urmele
inceputului, sa invatdm de la ei ce este inceputul si apoi sa
gandim pe cont propriu acest inceput. Doar astfel, gindind
pe cont propriu inceputul, se deschide viitorul pentru omul
modern. Asa cum vom vedea in ultimul paragraf al lucrarii
de fata, daca primul inceput (primul efort de gindire a incepu-
tului) este cel grec, modernii de astazi au perspectiva celuilalt
inceput. Motivul pentru care Heidegger nu vorbeste, volun-
tarist si optimist, despre Lun nou inceput“ este de gasit in
tensiunea ce se afld in vigoare intre obisnuit si neobisnuit. In
vremurile Greciei antice neobignuitul a fost presimtit in felul
cum traversa obisnuitul si isi lisa pentru om semnele trecerii
sale. Dar grecii nu au gindit felul de a fi al neobisnuitului
ca atare — mai precis, ei nu au gindit nevoia de obisnuit a
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