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DESPRE IUBIRE

PREAMBUL

Cititorul are aici, iIn roméneste, o scriere straveche si, prin
veacuri, ilustra: Banchetul lui Platon. Tot ce s-a spus despre
iubire de la Banchet mai apoi in el isi afld obarsia si inteme-
ierea, cu singura exceptie a iubirii intru Crist. Pe de altd
parte, dialogul este una dintre cele mai mari impliniri ale
prozei lui Platon, ale scrisului in Grecia veche i ale artei
literare in genere. in sfargit, scrierea, in ciuda aparentei ei
transparente, este in multe privinte dificila, att ca idei cat
si ca fond istoric al acestor idei: atit intregul gindirii lui
Platon, cu tot ce a precedat-o, cit si determindrile specifice
ale lumii grecesti clasice. Ne despart de ea doudzeci §i patru
de veacuri, peste saptezeci de generatii omenesti, jocul parca
infinit al fetelor timpului. Existd dar primejdia ca cititorul
de azi sd nu inteleagi chiar tot ce este de inteles si ori sd
cadd intr-o exaltare neavenitd, ori si fie dezamagit. De
aici obligatia traducitorului, micar pentru faptul cd a avut
un contact nemijlocit, indelungat si responsabil cu origi-
nalul grecesc, sd-i vind cumva in ajutor. Desigur, el nu poate
oferi aici nici o expunere generali a filozofiei antice, nici
o istorie a lumii grecesti din secolele IV si V, cu evenimen-
tele, institutiile, moravurile si mentalititile ei, departe de
asta. Dar {i std in putintd s3 dea citeva informatii esentiale



§i, numai putin, s3 spund cat ainteles el insusi din Banchet,
inclusiv nedumeririle si chiar insatisfactiile teoretice care
i-au rdmas.

Tema dialogului este iubirea, mai exact erosul, in sensul
pe care il voi defini mai departe. Chiar aga l-au subintitulat
comentatorii tarzii: peri érotos, despre iubire. Cat despre
titlu, Banchetul, el este, in greceste, Sympésion, si acesta este
cel dintai termen care se cuvine limurit. In secolele V si
VI se statornicise obiceiul ca un numdr de atenieni din
societatea bund si se adune, serile, in casa unuia dintre
ei, si ia Impreund masa (déipnon), dupd aceea si procedeze
la o scurti ceremonie religioasa si, in sfarsit, si se agtearnd
impreund pe baut, syn-pinein, de unde si numele de sym-
posion. Dar nu oricum, ci dupd un anume ritual sau protocol
pe care il fixa symposiarhul, cipetenia banchetului, maestrul
ei de ceremonii, care fixa atit cantitatea de vin si tiria lui
cat si felul petrecerii, care putea contine jocuri, recitari,
cantece (cu sau fard acompaniamentul unei flautiste), mai
rar dansuri, glume, ghicitori, anumite subiecte de conver-
satie, elogii; tot el stabilea si succesiunea participarilor.
Toate acestea erau alese dintr-un set de posibilitati consfin-
tite de traditie, dar luau de fiecare dati, fireste, o turnura
anume, in functie de predispozitiile symposiarhului si ale
comesenilor. Cum se vede si din stilul anume adoptat cu
prilejul memorabilului symposion infatisat in Banchetul.
Petrecerea se desfisura intr-o sald destul de mare, unde
gazda §i musafirii stiteau Intingi pe paturi, sprijiniti pe
cotul sting, aveau dreapta liberd si ia méincarea si apoi
bautura, agezate pe cite o masutd cu trei picioare plasatd
in stanga fiecarui pat. Primul pat din dreapta intrarii era



locul de onoare, apoi paturile se ingirau de-a lungul pere-
tilor, pand la ultimul, care venea in stinga usii. Puteau sd
fie pani la zece-doudsprezece paturi, pe care puteau sta
intinse, oblic si paralel, doud sau trei persoane, toti barbati.
Serviciul il asigurau sclavii, care aveau, la inceputul intru-
nirii si dupa cind, sarcina de a-i ajuta pe convivi si se spele,
aducandu-le lighene si prosoape, parfumuri si cununi. In
incipere se afla un mic altar i un cratér, un vas mare in care
vinul era amestecat, in diferite proportii, cu api (erau vinuri
tari, care nu puteau fi baute altfel fard riscuri).

Platon a adoptat, pentru acest dialog, care nu este
tocmai un dialog, scenariul unui symposion din mai multe
motive: i permitea, fird si se abati de la traditie, si dea
un loc central rostirii cAte unui elogiu, intr-o atmosfera
amicald si moderat euforici i fird ca diferitele pareri sa
intre in coliziune dialectici, cum procedase in majoritatea
scrierilor sale precedente. Procedeul dialogic n-ar fi avut
acelasi randament in functie de scopul pe care §i-l propu-
sese. Firegte, cuvintdrile nu se succed firi ca cele mai de
pe urmd si nu se refere, recursiv si critic, la cele de dinainte.
Dar de data aceasta, cu exceptia citorva pasaje, Platon a
renuntat in chip deliberat la procedeul socratic al scurtelor
intrebari §i rdspunsuri, in favoarea unei suite de expuneri
mai largi si autosuficiente. Pentru opozitia sau com-
plementaritatea ideilor a optat pe efectul de ansamblu si
a contat pe patrunderea cititorului. A rezultat o opera
polifonici de un mare efect expresiv. Ea a instituit traditia
unei specii literare, banchetul filozofic, care a fost indelung
imitata §i cireia ii datordm, prin subspecia banchetului
erudit (Plutarh, Aulus Gellius, Athenaios si Macrobius)



o cantitate enorma de informatii care altfel ar fi fost pier-
dute.

Alaturi de scenariul simpotic, atit de specific lumii
vechi si atdt de strdin, ca institutie sociald, de deprinderile
noastre, mai este un lucru fira limurirea ciruia Banchetul
cu greu poate fi inteles: pederastia anticd. Intr-adevir, cu
exceptia discursului lui Aristofan si a cAtorva aluzii depre-
ciative in altele citeva, iubirea despre care se vorbeste in
dialog este exclusiv aceea imanenta unei relatii homose-
xuale intre barbati, si anume unei subspecii a acesteia,
singura existenta si acceptata in lumea aceea: paid-erastia,
iubirea unui om mai virstnic pentru un adolescent incd
abia ajuns la pubertate. Componenta erotici si sexuald a
acestui tip de relatie este irecuzabild, a o ascunde ar fi o
pagubitoare naivitate sau pudibonderie. Cei mai vérstnici
ravneau sa se apropie fizic de adolescentii care le stirneau
patima, voiau si-i mangaie, si-i imbritiseze i chiar sd
practice impreund cu ei un act sexual, in principiu inter-
crural §i nu anal. Relatia consacrati era insd mai complexa
decit atit, ea implica i o relatie afectivi si educativi. Cel
cu o situatie statornicitd in lume i bogat de experienta
anilor sdi urmarea sd-i transmitd celui mai tindr valorile in
cadrul cdrora avea sa triiasca. Relatia paid-erasticd era im-
plicit una paid-agogicd, relatia erotici trebuia si fie si una
educativi. E vorba aici, desigur, si de statutul femeilor in
societatea ateniani de atunci, de claustrarea lor domestici,
de lipsa totald a participdrii lor la viata publici i cu atat
mai putin la cea politicid. Dar, oricare ar fi originile si
determindrile institutiei pederastice (tolerati la nivelul
moravurilor, dar neconsfintiti de lege), ea isi pune apasat



pecetea pe stilul acelei civilizatii si trebuie si o acceptim
si s-ointelegem ca atare. Oricum, Banchetul rimane un text
obscur fird o mai ad4nci intelegere a pederastiei grecesti
si a impulsurilor care o determini. Lucrul nu este usor, si
pentru cd intdmpind din parte-ne o puternici rezistentd
psihologici si culturald, §i pentru cd documentatia existentd
(literard si grafici, mai exact vasculari), nu ne ingiduie
sd patrundem lucrurile sub toate aspectele. De pildi ne este
usor si intelegem cd, in cadrul codului pederastic, ado-
lescentuluiise prescria, in fata insistentelor indragostitului
adult, o marcati rezervi, o riceald retractild, orice facilitate
in acceptare si participare fiind sever blamata, precum si
orice promiscuitate. Pentru a nu mai pune la socoteald
reprobarea oricirui mobil interesat, cum ar fi dobandirea
de avantaje materiale, in afard de inerentele daruri de iubire.
In schimb ne este mai greu si intelegem cum, intr-o
asemenea relatie, se cerea celui tanar, cu pretul onoarei gi
respectabilitatii sale, sd pastreze si si-si cultive o tinutd
nemarcatd de nici o efeminare, de nici o trecere in registrul
pasiv al voluptatii. $i aceasta tocmaila o varstd, aceea care
precedd aparitia primelor semne ale virilitatii, cind ado-
lescentul poate fi incd o fiintd subdeterminati si ca atare
ambigud. Insid acesti adolescenti nu erau pretuiti pentru ci
frumusetea lor s-ar fiinrudit cu cea feminina. Erau admirati
si doriti pentru ceea ce erau ca ei ingisi §i ca prevestire incd
gingasd a ceea ce aveau si fie, pentru semnele unei barbatii
aurorale: vigoarea, rezistenta, avintul ficeau parte din fru-
musetea lor, pe care exercitiile, intrecerile, vinitoarea o
apirau de moliciune si efeminare. Era tocmai lucrul de care,
in epoca clasicid, adolescentul se apira §i era aparat. Pe de



altd parte se considera ci biietandrii aceia retinuti, frumosi
si dezirabili sunt tinuti s3 accepte, in schimbul unor concesii
prudente si avare, mai ales tributul cultural si moral al pa-
siunii celuilalt. Toate acestea trebuiau si fie insotite de
conventii precise, de reguli de comportare, de o stilisticd
a manierelor, de un intreg joc de améndri si de obstructii
destinate si ingreuneze si si intarzie deznoddmantul erotic
si sd-1 integreze unei serii de activititi si de relatii de altd
naturd, unui scenariu paideic, adicd educational gi formativ.
Sitotusi, in ciuda relativei abundente a marturiilor, ne este
greu sd intelegem in desfasurarea ei efectivi §i in deter-
mindrile ei concrete aceastd pedagogie pederasticd, s ne
reprezentdm deslusit in amanunt etapele si rezultatele ei.
De aici si faptul ca relatia eroticd adult-adolescent, destinatd
abolirii odatd cu trecerea timpului si cu trecerea adoles-
centului spre alti varsti, tindea si se perpetueze transfor-
mandu-se, trecind de la eros 1a philia, de la dorinti la afec-
tiune si atagament, de la dragoste la o prietenie care putea
dura toati viata, pastrind din fervoarea inceputurilor ei
patimage doar parfumul delicat al unei amintiri. Banchetul,
in acest tip de erotici i in aceastd atmosferd se inscrie,
iar eventuala incercare a cititorului de astizi s substituie
mental relatiei pederastice una heterosexuald nu poate
decit si falsifice radical lucrurile gi valorile. Trebuie mereu
sd ne amintim ci grecii acelei vremi, ciutind frumusetea,
voiau s-o giseascd, intocmai ca Aschenbach din Moartea la
Venetia a lui Thomas Mann, in trupul frumos si vrednic
de dorintd al unui baiat. Dar cu alt pret decit acela al
disolutiei si al mortii. Din pdméntul insorit §i uscat al Aticei
nu s-au inaltat niciodatd miasmele deletere ale vreunei
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Venetii. In pederastia greacd, oricit de strdind ar fi ea de
erotica noastrd, nu se afla nimica morbid.

Riméne de vizut acum ce anume se afla in ea pentru ca
Platon si scrie o carte despre iubire, o carte de filozofie,
avand in vedere aproape exclusiv aceastd forma a jubirii.
Cred cd raspunsul este de gasit tocmai in caracterul paideic,
formativ, educational implicat in relatia pederastici. In-
tregul efort al platonismului spre aceasta tinde, spre trezirea
unor minori spirituali din eroare §i din perplexitate si
cilduzirea acestora, de citre mai marele lor, filozoful, iInspre
sferele superioare ale realitatii, ale cunoasterii si ale mora-
litatii. Dar rispunsul este incomplet citd vreme nu putem
determina de ce aceastd pedagogie inaltd, aceastd calauzire
responsabild a celui incd nestiutor citre telurile ultime
acceptd si utilizeaza camodel, fie el §i preliminar, pedagogia
pederastica. Sau, in alti termeni, de ce, micar intr-un anu-
me stadiu, intre cilduzitor si cdlduzit trebuie si existe o
relatie eroticd, adicd una care implicd pe de o parte o ape-
tentd senzoriald si pe de alta un impuls determinat de
fortele irationale ale sufletului, cele pe care intreaga gindire
a lui Platon le relegd intr-o zond joasd a realititii i a
spiritului: plicerea, emotiile siiubirea, arta si extazul, setea
de putere si de glorie, spaima in fata mortii. La aceasta
intrebare, a relatiei dintre eros §i accesul la realitatile ultime
si la supremele valori, rispunde mai intai Banchetul si, un
numar de ani dupa aceea, Phaidros. Voi incerca sd arat,
pentru Banchetul, in ce constd acest rdspuns, dar si in ce
masurd, dupd o examinare criticd atentd, el este sau nu
satisfacator.
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CRONOLOGIE

Din gtirile externe pe care le avem si din analiza interna
a dialogului, data lui nu poate fi fixatd decit cu o destul
de largd aproximatie, in perioada 384—379, pe cind Platon
avea intre 44 si 50 de ani i intemeiase deja, in 387, Aca-
demia. Banchetul se situeazi in perioada mijlocie a activitatii
lui Platon si, inlduntrul acestei activititi, este ulterior
Republicii silui Phaidon si anterior cu 10—15 ani lui Phaidros
din 365, care poate fi acum aproape cu siguranti situat
printre scrierile din ultima perioadi a activitatii lui Platon,
putin inainte sau putin dupd Theaitetos.

Banchetul din Banchetul este situat de Platon in ianuarie
416, iar povestirea lui de citre Apolodor —in 404, probabil
la data asasindrii lui Alcibiade in Frigia, si cu cinci ani
inainte de executarea lui Socrate. In 416 Socrate avea 55
de ani, Pausanias peste 40, Eriximah vreo 38, Phaidros si
Alcibiade 34, Agaton si Aristofan cam 30.

STRUCTURA

Este cea mai complexa dintre toate cate le-a imaginat
Platon. Candva, in anul 404, Apolodor, un discipol al lui
Socrate, sta de vorba intr-un loc public cu un grup de
concetdteni ai sdi, mai mult sau mai putin prieteni cu el,
oameni Instdriti si angajati in viata publici, care il roagd
sd le povesteascd ce s-a petrecut si ce s-a spus cu prilejul,
vestit, al banchetului din casa lui Agaton. Apolodor le
spune ci se nimereste tocmai bine, pentru ci, nu mai de
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mult decat alaltiieri, a ficut acelasi lucru pentru Glaucon,
o cunostintd a lui, in timp ce ficeau impreund drumul
dintre Faleron, un cartier al Pireului, si Atena. Dar nu in
calitatea de participant la banchet (la data lui era inca
nevirstnic), ci ca unul care aflase totul, sau aproape, de
la un martor ocular, un alt discipol, mai batran, al lui
Socrate, Aristodem. Nu fard a-si fi luat precautiunea de a
cere confirmarea citorva din cele spuse atuncide la Socrate
insugi. Dupd care relateazi, el insusi selectiv, tot ce retinuse
memoria lui Aristodem. Banchetul in chestiune avusese
loc a doua zi dupd ce tdndrul dramaturg Agaton cstigase
primul loc la concursul dramatic de la Marile Dionisii din
416. Era, dupd marea petrecere din ajun, o reuniune de
intimi, putin mahmuri si hotarati acum, la propunerea
lui Eriximah, sugerati de Phaidros, instituit astfel sim-
posiarh, sd bea mai cu misuri i si-si treaci vremea ficind
la rind, fiecare, cite un elogiu al zeului jubirii, Eros. So-
crate, sosit mai trziu, accepta si el. Jau cuvintul, pe rind,
cu mici interludii intre cuvintiri, Phaidros, Pausanias,
Eriximah, Aristofan, Agaton §i Socrate. Acesta din urma
insd, dupd unele preciziri preliminare la care ajunge in-
terogandu-l pe Agaton, expune o doctrind asupra iubirii pe
care o atribuie unei preotese din Mantineea arcadiani,
Diotima, personaj fictiv, doctrini pe care Diotima i-o in-
fatisase lui Socrate cu multi ani in urma. Dupi ce Socrate
isi incheie expunerea si in timp ce adunarea ii aproba
spusele, cursul lucrurilor se schimba. Apare, impetuos,
petulant si ametit de vin (dar cu mintea intreagd) Alcibiade,
care, dupi ce se integreazi atmosferei de acolo, se instituie
cu de la sine putere simposiarh, dar se abate de la norma
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impusd, prin Eriximah, de citre Phaidros si, in loc si facd
elogiul lui Eros, il face pe acela al lui Socrate, rostind astfel
a saptea cuvantare din noaptea aceea. Urmeazd o mica
hérjoani amicala intre el, Socrate §i Agaton, dupi care, fird
ca cineva si fi luat vreo hotirare in acest sens, Socrate se
comporta ca si cand toti ar fi pregatiti s3 continue petrecerea
rostind cite un elogiu al vecinului sdu din dreapta, aga cum
facuse, din stinga lui, Alcibiade, elogiindu-1 pe el. Urméind
asadar o ordine inversa celei in care fuseseri rostite elogiile
in cinstea lui Eros. Numai ci acest lucru n-a mai avut loc
niciodatd, pentru ci in sala banchetului navileste o ceatd
de petrecireti, a doua dupi cea care il insotise pe Alcibiade.
N-a mai putut fi vorba de nici o cuvantare §i de nici o ordine,
in afard de aceea de abea din risputeri. Eriximah, Phaidros
si altii cdtiva (printre care de buni seamd si Alcibiade,
desi nu este numit in text) pleacd. Aristodem adoarme si
se trezeste in zori, gisindu-i pe toti cei care mai riméasesera
acolo incd adormiti, in afard de Socrate, de Agaton si de
Aristofan, care stiteau inci de vorba, pani cAnd acestia doi
din urma, intai Aristofan, apoi Agaton, cad si ei in somn.
Se ficuse pe deplin ziud. Socrate, urmat de Aristodem,
pleaci, intdi sd faci o baie (la gimnaziul de pe lang3 Likaion,
un sanctuar al lui Apolon din afara zidurilor oragului, spre
est), apoi dupd o zi obignuitd petrecuti in oras, se intoarce
acasi, seara, si se culce.

Din cite s-a putut vedea, Banchetul are o structurd com-
plexd. Dintre cele sase cuvantiri in cinstea lui Eros, cea din
urmda si cea maiimportantd, ceaa lui Socrate, este relatarea
unei mult mai vechi convorbiri dintre el si Diotima. Apoi,
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intreaga imprejurare de atunci, pastratd in memoria lui
Aristodem, este povestitd de acesta lui Apolodor, care, la
randul lui, o repovesteste, la interval de douad zile, in doud
randuri, intai lui Glaucon §i apoi unui grup de prieteni
anonimi. Mai mult, povestea marelui banchet circula gi
intr-o versiune mereu mai alteratd, cu originea tot intr-o
relatare a lui Aristodem, ficutd insi unui Foinix, fiu al
lui Filip, care i-a transmis-o unui anonim care i-a trans-
mis-o, de tot confuzad acum, lui Glaucon, nu firi a-i spune
cd mult mai bine stie cum au stat lucrurile, in calitate de
discipol al lui Socrate, Apolodor, care detinea intreaga
informatie direct de la Aristodem, participant la acel
banchet, si care avea si garantia confirmarii de citre Socrate,
pe care il intrebase. Amintirea banchetului vine deci pina
la noi, care ne putem considera auditoriul largit al lui
Apolodor, prin atestarea succesivi a doi zelatori fanatici
ailui Socrate, pastritori fideli ai acelei mari amintiri. Platon
merge atit de departe cu grija de a ne asigura de veracitatea
relatarii incat il face pe Apolodor si ia cuvantul dupa ce,
cu doud zile inainte, i§i improspitase memoria si i§i ordn-
duise ideile povestind acelasi eveniment unui prieten.

Astfel, Banchetul se situeazi pe trei paliere ale timpului:
intalnirea lui Socrate cu Diotima, cAndva intr-un trecut
nedeterminat, banchetul din casa lui Agaton, in 416, si
momentul din 404, cind Apolodor, reproducind cuvintele
lui Aristodem, nareazd unor prieteni un eveniment care
avusese loc pe cand el era copil.

lar pentru primii cititori ai Banchetului, banchetul nu
putea fi decit ceva care s-a petrecut cindva demult, in alt
veac, cu participarea unor oameni acum disparuti din viata
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si din istorie, investiti cu aura vechimii §i a unor glorii apuse.
In sfarsit, pentru posteritate, si deci si pentru noi, cei de
acum, marele conciliabul despre puterea si rostul iubirii
a iesit din istoria lui contingenta pentru a intra in durata
culturii.

PERSONAJELE

Socrate. Despre Socrate ca persoand istoricd (468—399)
nu poate fivorba aici, ar fi nevoie de lunga expunere a unor
date, reconstituiri si interpretdri controversate. El intere-
seazd pe cititorul lui Platon ca personaj al dramaturgiei
platoniene de idei si ca atare ce spune despre el Banchetul
este suficient. Cititorul care vrea si si-l evoce si in alte
ipostaze este rugat si reciteascd toate dialogurile lui Platon
si cu deosebire Phaidros, unde tot despre iubire este vorba,
si, pentru sfarsitul filozofului, Apologia, Criton si Phaidon.
Iar pentru cd Alcibiade se foloseste, in caracterizarea lui
Socrate, de citeva comparatii, e bine si fie amintiti aici
incd o comparatie de aceeagi naturi, cea din Menon y9e—8ob.
Dupi ce Socrate il aruncase pe Menon in perplexitate cu
intrebdrile lui despre ce anume este virtutea, acesta din
urmd i spune: ,Socrate, incd de dinainte de a te cunoaste
mi s-a spus cd esti un om plin de indoieli si ca i descum-
panesti cu ele si pe altii. In clipa asta simt c4 imi faci farmece
si cd mi coplesesti cu vraja ta, incdt ma simt neajutorat §i
nu mai stiu ce si cred. Uite, lasi-mi si glumesc putin si
sd-ti spun cd, nu numai ca infatisare, ci §i in alte privinte
semeni leit cu pestele acela de mare cu capul parca strivit,
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numit torpild: de cum se apropie cineva de el, il amortegte.
Este tocmai ce-ai ficut tu cu mine acum, am mintea gi
buzele amortite si nu stiu ce si-ti rispund, nu pot si scot
ovorbi [...] Cred ci bine faci ci nu vrei sd parisesti Atena
§i s triiesti pe alte meleaguri. Daci, strdin fiind pe undeva,
ai face lucruri din acestea, de buni seamai te-ar intemnita
ca vrajitor.” Torpila, paralizindu-si victima cu descarcarea
ei electricd, nu este departe de sarpele care il musci pe
Alcibiade in Banchetul. Cat despre chipul ,strivit” al lui
Socrate, in Theaitetos (143¢), Theodoros spune deslusit,
vorbind despre infitisarea tAndrului Theaitetos: ,Adevirul
este, Socrate, si nu mi-o luain nume de riu, ci nu e frumos,
ciiti seamini tie: cArn §i cu ochii bulbucati. Atitacilael
se vede mai putin.”

Alcibiade. Poate nici unul dintre atenieni, §i in general
dintre grecii care s-au ilustrat in istorie, nu este mai extra-
ordinar i mai fascinant decit Alcibiade. Gindul merge
doar citre Alexandru al Macedoniei, dar el este eroul unei
mari, nemdsurate izbanzi, in timp ce Alcibiade este eroul
unei risipe mirifice §i devastatoare, aceea a uimitoarelor lui
inzestrari. Intr-un ceas in care lucrarea din adanc a istoriei
cutremura din temelii Atena, puterea si institutiile ei,
Alcibiade apare ca simbolul unei crize istorice. Era de neam
mare, se zicea ci tatil lui, luptitor stralucit la Artemision
si la Coroneea, este urmas al lui Aias. Iar mama lui era o
Alcmeonidd, agadar din neamul lui Pericle, care i-a fost
si tutore. Si era de o rard frumusete, la toate varstele, uniti
cu un farmec cuceritor. Ca om politic, a fost, ca si Pericle,
de partea democratiei, ilustrindu-se ca mare orator si ca
unul dintre cei mai mari generali ai Atenei de atunci. In
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conflictul cu Sparta, in prima parte a lungului rizboi pelo-
poneziac (431—404), a fost, dupi o scurti afiliere, opor-
tunistd, la partida moderatd in 418, promotorul unei politici
de fortd, cum rezulti din rolul siu in recucerirea insulei
Melos, in 416 (anul celor infitisate in Banchetul) §i nu mai
putin, in 415, din influenta pe care a exercitat-o asupra
atenienilor in favoarea expeditiei din Sicilia, impotriva
Siracuzei, expeditie care s-a soldat cu un dezastru (413) i
la care Alcibiade n-a luat parte: in luna mai a acelui an a
fost implicat intr-un mare scandal public, mutilarea sta-
tuilor lui Hermes care strdjuiau intrarile unor temple si case
particulare. A fost rechemat din Sicilia, unde prezenta lui
ar fi putut da situatiei alta intorsaturd, si convocat si dea
socoteald atat de sacrilegiul mutildrii hermesilor cit i de
un altul, legat de profanarea cultului Zeitelor de la sanc-
tuarul din Eleusis. Alcibiade insa, desi i se figaduise imu-
nitatea, a preferat si isi caute addpost in Peloponez. La
Atena, a fost condamnat, in absentd, la moarte sila confis-
carea bunurilor. La Sparta, Alcibiade 1i incitd pe lacedemo-
nieni impotriva patriei sale sili determina sa trimita ajutor
militar in sprijinul Siracuzei asediate de atenieni, ceea ce
a dus la dezastrul expeditiei pe care tot Alcibiade o pro-
movase. Imperiul atenian incepea si se destrame. Intre
timp, Alcibiade, in urma unei legituri cu sotia regelui Agis
al Spartei, fusese silit si fugd la Milet, sub jurisdictia sa-
trapului Tisafernes, care il ia pe Alcibiade sub protectia
sa. Prilej pentru acesta ca, profitind de influenta lui acolo,
sd submineze recent incheiata aliantd spartano-persani
§i sd-1 orienteze pe Tisafernes in favoarea Atenei. Pentru
Atena au urmat vremuri tulburi §i grele lupte pentru putere,
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cu succese schimbitoare intre oligarhi si democrati. In 407
Alcibiade este rechemat la Atena, unde pentru moment
democratia fusese restaurati §i, in plind popularitate, este
ales strateg, dar isi pierde curdnd creditul, in urma unei
infringeri navale, la Notion, de care erau rispunzitori
subordonatiilui, si se refugiaza din nou, de data aceastain
Chersonez, pe o proprietate fortificata pe care o avea acolo.
In 405 comandantii atenieni nu iau in seam3 avizul siu
militar si suferd o grea infringere in apele Helespontului,
la Aigospotamos. Suparat, Alcibiade pleaca spre Asia Mica,
cu gindul sd-si ofere serviciile lui Artaxerxes, regele persilor.
In drum spre curtea satrapului Farnabazos, intr-un sat din
Frigia, este asasinat de un comando persan, probabil ca
rezultat al unei intelegeri dintre regele spartan Lisandru
si Critias, unchiul lui Platon, membru marcant al partidei
oligarhice din Atena, care se afla acum in pragul capitularii.
A murit luptind, stripuns de sigeti §i de linci.

Alcibiade este un personaj nu atat ambiguu cat versatil,
pradd unor orgolioase impulsivitati. Prin afilierile lui cu
Sparta si cu puterea persand, sprijinitoare ale oligarhiei
ateniene, el intrupeazi grava crizi politicd prin care trecea
Atena democraticd si imperiul maritim pe care si-l cons-
truise. Totodatd, prin implicarea lui, fie i nedoveditd, in-
tr-un proces de sacrilegiu, el reprezinta si criza religioasa
prin care trecea Atena, paralel cu dezvoltarea sofisticii. Seria
de procese pentru impietate culmineazi in 399, prin con-
damnarea de citre o Atend redevenitd democratici, a lui
Socrate, al cirui atagament fatd de credintele traditionale
apdrea indoielnic i care, pe de alti parte, fusese prea de
aproape asociat cu un oligarh de seama lui Critias si cu
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un democrat atat de instabil cum fusese Alcibiade. Dar,
la data dramaticd a Banchetului, cariera lui Alcibiade era
la zenitul ei. Toti erau fermecati de frumusetea, de gratia
si de farmecul sdu, de generozitatea, de capriciile si chiar
extravagantele lui, de succesele lui la Olimpia, de spec-
tacolele pe care le finanta. Atena nu se situra niciodati
de el, era rasfatatul ei, tdndrul ei ,leu”. L-a iubit tot atit
de mult cat 1-a urdt apoi si iarigi l-a iubit si l-a chemat
inapoi, s-o salveze, dupi ce atit de amarnic o tridase.
Alcibiade s-a socotit insd intotdeauna, pe el si soarta lui,
mai presus de orice lealitate. Avea un scut de aur pe care
nu era reprezentat nici un blazon ancestral, ci imaginea lui
Erosinarmat cu trisnetul. Iar in Banchetul despre Eros este
vorba, si, din tot ce putea iInsemna pentru el eros, vorbeste
despre dragostea lui pentru Socrate si despre fascinatia
pe care o exercita asupra lui chemarea acestuia citre un
ideal pe care Alcibiade, si pe acesta, l-a trddat. Cum si-a
tradat si propria lui soartd, lisind in urma lui dara unei
splendori intinate.

Aristofan. Aristofan apare in Banchetul inci foarte tinar,
de vreo 30 de ani, dar deja faimos. Comediograful fusese
extrem de precoce, isi Incepuse cariera pe cind nu avea nici
doudzeci de ani, in 427 si, In 416 era deja autorul a sapte
comedii, dintre care ni s-au péstrat Acarnienii, Cavalerii,
Norii, Viespile si Pacea. Dar intre Pacea, care este din 421, §i
416, data dramaticd a Banchetului, nu se stie si i se mai fi
jucat ceva. In Norii, din 423, ii face lui Socrate un portret
infamant, la care se referd Socrate in Apologia, spunind
cd acelei piese 1i datoreaza o parte din impopularitatea sa.
S-a crezut de citre multi cd felul in care e prezentat
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Aristofan in Banchetul ar reprezenta o rizbunare a lui Platon
fatd de autorul acelei comice caricaturi, dar cititorul va
observa singur ci nici nu poate fivorba despre aga ceva. De
altfel, dacd intre Socrate gi Aristofan ar fi existat vreo
animozitate, rafinata urbanitate atici l-ar fi impiedicat
pe Agaton si-i invite pe amandoi la acelasi banchet. Iar
cuvéntarea pe care i-o atribuie Platon in dialog nu pare
deloc menitd si-1 discrediteze, dimpotrivi. Cat despre
incidentul cu sughitul, in afard de functialui de a interverti
ordinea vorbitorilor, pentru ca, in final, s3 ia cuvintul co-
mediograful Aristofan si apoi tragediograful Agaton, el nu
este nici pe departe atat de infamant pe cit au vrut si creada
unii. Poate fi citit ca o simpld glumi amicali. in fond,
Eriximah apare, §i cu acel prilej si altfel, mult mai ridicol
in pedanteria lui profesionald cu reminiscente din filozofia
naturii. Mitul lui Aristofan, care nu se revendici de la nici
o traditie, are cu totul alti staturd i altd pastd decit de-
finitiile si distinctiile artificiale ale lui Eriximah. Mai trebuie
observat ci Aristofan, desi tinar, de aceeasi virsti cu Aga-
ton, nu constituie obiectul nici unei asiduititi erotice §i
al nici unei glume erotice. Dintre toti participantii la acel
banchet, el pare cel mai indepartat de stilul §i conventiile
pederastice.

Agaton. El este incununatul si sarbatoritul, el este gazda,
el tAndrul triumfitor §i frumos care il precedd pe Socrate
in elogierea lui Eros si care place atit de mult nu numai,
deja de demult si pentru multd vreme, lui Pausanias, ci si
lui Socrate, si lui Alcibiade. Se pare ci, abitindu-se de la
moda greceasci, umbla ras, ca sd pard ci mai este cumva la
vérsta cind te cautd indrigostitii. Asocierea lui cu Pausanias
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eranotorie. In Protagoras, a cirui actiune se petrece cu vreo
16—17 ani inainte de cea a Banchetului, Agaton apare ca un
biietandru frumos, Pausanias ca birbat in toati firea. Dar
apar impreund, ca o ilustrare clasici a relatiei pederastice.
Mai putin tipici a fost continuarea acestei relatii, ca relatie
eroticd, mergand pana la coabitare. Candva inainte de 408
au plecat impreund in Macedonia, unde regele Arhelau
il invitase pe Agaton la curtea lui. Ca autor de tragedii,
acest urmas al lui Euripide desdvarseste procesul initiat de
predecesorul sidu: autonomizare de actiunea dramei a
cantecelor corale §i preponderenta acordatd muzicii asupra
textului poetic. A tratat si el subiecte traditionale, cum ar
fi Nimicirea Ilionului (ironizatd de Aristotel pentru proli-
xitatea actiunii, in care erau ingramadite toate evenimentele
rdzboiului troian) sau Tieste, dar pare si fi avut si tendinta
de a scrie tragedii cu subiecte imaginate de el, cum a ficut
in Antos (sau Anteus). A inovat de asemenea si in punerea
in scend, recurgind la schimbari de costume in functie
de intorsatura pe care o lua actiunea. Stilul lui era, dupa
toate mirturiile, inclusiv maniera lui de a face elogiul lui
Eros din Banchetul, inflorit, manierist §i influentat de
retorica vremii. Cu cinci ani dupd intalnirea de la banchetul
lui Agaton, in 411, Aristofan 1i face satira, ca poet §i ca om,
in Inchindgtoarele Demetrei, intr-un fel destul de usturitor.
Din picate, tragediile lui nu s-au pistrat, au rdmas din
ele doar citeva fragmente rizlete.

Pausanias. In afard de pasiunea lui de o viatd pentru
Agaton, despre care vorbeste §i Socrate, ca personaj al
Banchetului, ulterior, al lui Xenofon, Pausanias nu pare
sd se fi ilustrat prin nimic vrednic si fie consemnat sau
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tinut minte. Existd, e drept, ipoteza ci Pausanias ar fi
autorul unui Discurs despre iubire, dar nu dispunem de nici
o marturie directd in acest sens, iar argumentele invocate
nu rezistd analizei. Ajunge insa prezenta lui aici, in textul
lui Platon, in casa lui Agaton, dupa triumful iubitului siu,
ca sd fi intrat in memoria culturii, ca om deja tomnatic,
crescut de sofisti, cum se vede si din stilul §i din argu-
mentatia sa, obsedat de patima lui §i incercand si o legi-
timeze cu orice pret.

Eriximah, Medic si fiu de medic, Eriximah este , savan-
tul® acelei seri, om cu lecturi si in afara meseriei, cunoscitor,
printre altele multe, si al teoriilor despre muzica. $i el si
tatal sdu, Acumenos, membri ai breslei Asclepiazilor, aveau
obuni reputatie profesionald, indeosebi ca dieteticieni. Ci
eraun propovaduitor al ,masurii”in toate se vede si din tot
ce spune si din faptul cd atét el ct i Phaidros, indoctrinat
de el, parisesc cei dintai casa lui Agaton, imediat ce ea se
umple de valul de oameni zgomotosi, beti si pusi pe si
mai multid biuturd, din ultima parte a Banchetului. $iinsusi
stilul moderat al serii, in privinta vinului, este sugestia lui.
Moderat 1i era insa si intelectul, cum se vede si din faptul
ca vorbeste, nu fira suficiente, despre un pasaj din Heraclit,
pe care se vede bine cd nu l-a inteles.

Phaidros. Despre Phaidros stim mai multe. Era un om
destul de sidrac, insd perfect onorabil si indeajuns de ins-
truit. Pare si fi avut o sdnitate destul de subredi, de unde
felul lui grijuliu de a se cruta si prietenia lui atat cu Eriximah
cét si cu alti medici, ale ciror sfaturi le urma cu sfintenie.
O vreme a tinut de nevasta fata unui om nu prea bogat
nici el, dar care i-a dat, pentru cd voia drept ginere un om
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onorabil si de buni conditie, o zestre bunigoard. Cisitoria
n-a durat insi, de vreme ce din izvoare (Lisias XIX 15) rezulti
cd apoi femeia s-a cdsdtorit cu altcineva. Urmase cursurile
unor sofisti faimosi. In Protagoras apare, impreuna cu Eri-
ximah, ca auditor al lui Hipias, ciruia ii pun intrebiri de
stiintd a naturii, indeosebi de astronomie. Din Phaidros
se vede bine cd a studiat retorica cu Lisias, dornic si se
ocupe indeosebi de discursurile despre iubire (I6goi erotikdi),
deunde i faptul i, in Banchetul, el este cel numit , parinte
al subiectului®, pentru ci de la el venea ideea elogierii lui
Eros. E greu si te astepti ca un asemenea om, in care nu
se simte nici urma de impietate sau de extravaganti, sd
se fi ldsat antrenat, impreund cu Eriximah, in anul care a
urmat actiunii Banchetului, deci in 415, in vreo actiune
care sa-l implice in procesul de mutilare a hermesilor. Fapt
este cd s-a vazut nevoit sa pardseascd Atena, unde s-a intors
cel mai devreme cu prilejul amnistierii exilatilor, in 404,
anul in care Apolodor le relateaza prietenilor sii banchetul.
Si este iardsi greu si intelegem de ce Platon i-a dat un rol
atit de important in dialogul omonim de mai tirziu. Greu,
dar nu imposibil; acest lucru tine insid de intelegerea mai
adancitd a lui Phaidros, care nu-gi are locul aici.
Aristodem. La banchet a luat parte §i acest Aristodem,
care existd pentru noi doar pentru ci atit de mult l-a iubit
pe Socrate. Trebuie si fi fost destui ca el in preajma fas-
cinantului personaj, daci nu simultan, macar urmandu-se
si schimbandu-se in timp. Aristodem, fatd de Apolodor,
este un mai vechi discipol, ,unul dintre cei mai mari admi-
ratori ai lui Socrate din vremea aceea® si notoriu ca atare.
De la Xenofon (Mem., 1, 4, 2) stim cd Socrate 1l lua destul
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de in serios incat sd stea de vorba cu el despre zei si despre
cultul lor, vizadndu-l cd nu crede nici in sacrificii nici in
prevestiri §i ca rade de cei care le practica. Era un om mic
de staturi care, imitdndu-l pe Socrate, umbla descult. il
urma pretutindeni, cu devotamentul nemarginit i insistent
al celor de felul lui. i stia obiceiurile si ii tinea minte toate
vorbele, cu contextul lor de viati cu tot, iar Platon ne face
sd credem ci tot ce stim despre banchetul lui Agaton de
la Aristodem stim, atribuindu-i astfel nu numai o memorie
aproape neverosimild, ci si o mare putere de observatie.
In plus, plicerea si mandria de a povesti ce a vizut si auzit
acolo, de vreme ce rezultd clar cd a mai facut-o cel putin
o dati inainte de relatarea pe care i-o face lui Apolodor.
Labanchet a ajuns mai mult sau mai putin din intimplare,
doar pentru ci, intilnindu-se pe stradd cu Socrate, acesta
l-a invitat si vind cu el la Agaton. Aristodem, stiindu-si
rangul, se sfiegte oarecum, insad Socrate i da curajsiiliacu
el. Aici lucrurile iau o turnurd destul de amuzanti, pentru
cd pe drum Socrate cade intr-una dintre crizele sale de
absentd de la realitate, astfel ci Aristodem se vede silit s
se ducid singur la Agaton, aga nepoftit cum era, ceea ce pe
omuletul acela il face sd se simtd destul de ridicol. Agaton
insd il primeste cu maniere de mare senior, mergdnd pana
la a-i spune cd umblase in ajun dupi el, si-l invite. Si
rugindu-l s3 rimand, chiar daci a venit pentru altceva. Insa
vederea lui Aristodem singur 1i declangeazi un reflex: ,De
ce nu l-ai adus §i pe Socrate cu tine?* Aristodem 1i explica
situatia si e poftit si se ageze langa Eriximah. Cand Agaton
vrea si trimitd un sclav care si-1 aduci pe Socrate de pe
unde va fi fost, si face asta de mai multe ori, Aristodem
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se opune, ca un cunoscitor al apuciturilor socratice: jena
lui de a se afla acolo singur si neinvitat era mai micd decat
pornirea de a-§i proteja maestrul de orice I-ar putea tulbura.
Nu trebuie insi si ne inchipuim ci nimeni nu l-a luat in
seamd acolo: avea demnitatea de a fi un membru bine
cunoscut al cercului socratic. De cite ori cineva enumera
invitatii (Eriximah, Alcibiade) este numit si el, si, poate din
delicatete, nu cel din urma. El este insa tacit omis din seria
celor socotiti vrednici sd ia cuvantul, elogiindu-1 pe Eros.
Si, cat tin cuvéntirile, Aristodem nu scoate un cuvént. El
este martorul ticut. Cind petrecerea intrd, la sfarsit, in
haos, si o parte din invitati pleacd, el riméne. E drept ca
adoarme, rdpus, dar in zori se trezegte, ca un ciine de pazi
si il aude, buimac, pe Socrate conversidnd cu Aristofan si
cu Agaton. Apoi, cind vede ci Socrate std sd plece, dezme-
ticit, il urmeaza, ,ca de obicei®. Si probabil se tine dupa
el, prin oras, pAnd cind, seara, Socrate se intoarce acasi.

Alegerea acestor personaje ale Banchetului nu poate fi in-
tamplatoare. Analiza celor spuse cu acel prilej de fiecare in
parte si ansamblului spuselor lor va dovedi acest lucru
dinlauntrul logosului despre iubire. Aici se cade insa sa arit
ce proprietiti exterioare ale acestor personaje si anterioare
cuvantdrilor lor fac din ei niste convivi plauzibili ai acestui
banchet. Fireste, Socrate nu putea lipsi §i, odati cu el, Aris-
todem. Intalnindu-1 prin oras, Socrate, Socrate fiind si
stiind bine ce 1i era lui Aristodem, nu putea si-i spuna:
»Sunt invitat la Agaton, cu un prilej sirbitoresc, ce mai
faci, larevedere®. In gestul de a-l invita pe socoteala sa intra
bunivointd, urbanitate, intelegere, delicatete si poate un
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dram de afectiune. Cum s-a vazut, si Agaton il trateazi la
fel, si fird urma de condescendenta. Fireste, Aristodem este
un artificiu al lui Platon de a introduce in structura Ban-
chetului pe martorul ideal: neimplicat ca participant activ,
interesat si atent, chiar avid, apt si retind i si reproduca
tot ce era mai important. Apoi: de la sarbatorirea unui dra-
maturg nu putea si lipseasci cel putin un alt dramaturg
si singurul de oarecare statura disponibil era cel mai mare
comediograf al vremii, inci tAnirul, ca §i Agaton, Aristofan.
Cu atat mai putin putea lipsi Pausanias, pentru tot ce-1lega
de stdpanul casei. Phaidros trebuia chemat, nu atat de
Agaton, cit de Platon, pentru ci, date fiind preocupdrile
lui retorice, stiute, el era destinat s propuni tema serii:
iubirea. Iar Eriximah ii era prieten apropiat, apareau mereu
impreund (cum se vede din Protagoras), iar contributia lui
s-a dovedit apoi utild scopului general al lui Platon. Cét
despre Alcibiade, prezenta si cuvantarea lui ii aduc Ban-
chetului o contributie esentiald §i, desi vine acolo cum gtim,
era aproape dator sd vind: cu o zi inainte, la sdrbatorirea
publici a lui Agaton, se eschivase, ca §i Socrate, dar intra
in conventiile acelui mediu si il onoreze cumva pe tinirul
dramaturg, si o face cu prilejul acelei aduniri mai intime,
de care nu se poate sd nu fi aflat. Veselul alai in fruntea
ciruia se afla, venind cine gtie de unde prin umbrele serii
tarzii, nu se va fi oprit intimplator in fata casei lui Agaton.
Deliberarea se vede si din mica ceremonie a incunundrii lui
Agaton. Alcibiade venise cu un prisos de cununi pe fruntea
lui. Aga infierbintat cum era, Alcibiade stia bine ce face
si ce spune. Si stia bine ci acel cerc restrins de amici, pe
care ii cunostea pe toti dintr-o indelungata familiaritate cu
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ei, au ceva in comun: ,0ameni ca Phaidros, Agaton, Eri-
ximah, Pausanias, Aristodem, ca Aristofan, ca si nu-l mai
pomenesc si pe Socrate, oameni care ati fost cu totii partasi
la nebunia si la zbuciumul filozofiei“. Aveau in comun o
viatd de lucruri triite impreund, de politicd, de banchete,
de conversatii, de malitii, de audieri ale sofistilor. Dar
familiaritatea nu-i face si deroge de la manierele cele mai
alese, fie ci e vorba despre felul de adresare, fie de calitatea
glumelor. In libertatea i voiosia cu care se desfisoard
lucrurile se afli stiinta unor coduri, a unui ceremonial pe
care submersiunea finald sub valul dionisiac al navalitorilor
nu face decit si-1 pund mai bine in lumind. Nu incape
indoiala ci se adunasera acolo oameni care ficeau parte din
elita intelectuald a Atenei de atunci. $i mai trebuie addugat
cd nu este vorba de un club aristocratic. De neam mare
era numai Alcibiade. Ceilalti fac parte din patura urbani
destul de instarita ca si-si permiti sa audieze pe costisitorii
sofisti si s tind casd deschisi. Totusi sunt intre ei diferente
de inlesnire materiald. Astfel, Agaton pare a fi dintre cei
mai inlesniti (luase lectii cu marele Gorgias), Eriximah,
ca medic cu trecere, trebuie si fi fost destul de la largul
lui, doar despre Phaidros stim ci era sdrac, desi putuse si
ia lectii de retoricd cu Lisias. Dar aceste diferente nu se
traduc in diferente de statut social, cum nimeni nu se gin-
dea si tind seama de faptul ci Socrate era fiu de mici meg-
tesugari si Aristofan fecior de tirani. Ii unea si i nivela
acelagi stil de viatd, aceleasi curiozitati si pasiuni intelec-
tuale, iar in felul in care se poartd intre ei, cu respectuoasi
afectiune, nu se vede ci i-ar deosebi mai marile sau mai
micile lor inzestrari spirituale. Este o bucurie sa-i asculti
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vorbind in atica lor aleasa si cultivati, care le permitea orice
profunzime, orice eleganti si orice rafinament. Lucrul se
simte chiar si in traducere.

Dar mai trebuie spus ci intre participantii la banchet
se afld vechi relatii care pot fi agezate sub semnul lui Eros,
fie literal, fie in sensul metaforic al argoului erotic-
pederastic instituit de Socrate §i practicat de cei din preajma
lui, fie in fapt, fie in aspiratie. Pe cupluri, numindu-1intéi
pe iubitor (erastés): Pausanias—Agaton, Eriximah—Phaidros,
Socrate—Agaton, Alcibiade—Agaton; relatia Socrate—Alci-
biade 1si schimba sensul pe parcurs, devenind o relatie
Alcibiade—Socrate, asemenea aceleia dintre Aristodem si
Socrate: cei care, neputind iubi pani la capit intelepciunea,
o0 iubesc macar in persoana lui Socrate. Doar Aristofan,
birbat foarte tindr, foarte inzestrat, celebru, este singur.
Ficea parte din altd lume, cu alte mentalititi, mai apropiate
de cele populare. Totusi Socrate il include i pe el in at-
mosfera erotica a serii, spunand ci Aristofan nu se ocupi
de altceva decit de Dionysos si de Afrodita, dar asta se referd
la arta, nu la viata lui. Oricum, discursul lui se situeazi
exact la mijloc, intre primele trei (Phaidros, Pausanias,
Eriximah) i ultimele trei (Agaton, Socrate, Alcibiade). Din
capul locului Socrate afirma componenta erotica funda-
mentald a acelui prilej, spunand cd nimeni nu va refuza
subiectul, nici el, care nu se pricepe decit la erotici, nici
Agaton si Pausanias, a ciror relatie era notorie i care sunt
dati aici doar ca exemplul cel mai evident de cuplu erotic.

In sfarsit, adunarea nu este una de ganditori (cu exceptia
lui Socrate), ci de oameni de lume, printre care doi drama-
turgi, doi discipoli ai sofistilor, omul politic (transfug de
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lafilozofie) care este Alcibiade. Iar Aristodem este doar un
mic zelator al lui Socrate. $i tace. Iar totul este povestit
de un exaltat, Apolodor, unui public de oameni explicit
definiti ca pragmatici (fie ca sunt politicieni sau oameni de
afaceri).

CUVANTARILE
Phaidros

Ideea de a face elogiul lui Eros este, la origine, a sa.
Din cine stie ce pricind, acest om cu o vitalitate scizutd,
sovdielnic, dependent mereu de un altul, in spetd de
Eriximah, era obsedat de problema iubirii. Poate pentru ci
de la Eros agtepta si-i insufle o fortd si un avant care i
lipseau. Tot in sfera iubirii, Platon il mai folosegte inci o
datd in Phaidros, si tot intr-un context legat de retorica. Aici
insd, in Banchetul, Phaidros, ca retor al iubirii, nu este pus
in nici o relatie cu Socrate, nici personald, nici de idei; el
este aici cel care, dupd ce nimeni n-a indriznit pani la el,
se incumetd, in sfarsit, sd faci elogiul lui Eros, si isi dd
singur masura in domeniul siu predilect.

Iar misura lui este micd. Aristodem nici nu reproduce
exordiul lui, ci doar il rezuma4. Iar intre ideea de la care
pleacd, aceea ci Eros este un foarte mare zeu, i dovezile
invocate, este o gravd disproportie, ca in cazul unui om
pornit pe lucruri mari si pe care nu-l tine suflul. Dupi el,
Eros este mare din doud motive: pentru ci este un zeu foarte
vechi, ndscut nemijlocit din Haos, impreund cu Gaia (Pi-
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mantul). Al doilea, pentru ci el aduce oamenilor binefa-
cerile cele mai mari. Propozitie importanta, care ar cere o
demonstratie de oarecare anverguri. Phaidros se margi-
neste sd declare cd cel mai insemnat folos pe care Eros il
aduce omenirii este instituirea unei relatii in care fiecare
dintre cei doi partasi cautd sa arate ce este mai nobil in
el: relatia pederasticd, ca relatie eroticd intre un cilduzitor
siun calduzit, un magistru si un discipol, cea mairodnic3,
daci nu singura. Dar Phaidros nu stie sd spund mai mult
despre continutul acestei relatii decat ci ea produce in cei
doi implicati in ea rusinea de a sdvirsi fapte urite si na-
zuinta de a savarsi fapte frumoase. Dar si de aici Phaidros
izoleaza doar un aspect: stimulul de curaj si de onoare pe
campul de luptd (mai mult impuls de incumetare oarba
decit adevirat i cumpanit curaj), care poate merge pand
la sacrificiul vietii unuia in folosul celuilalt. Sacrificiu
mai de pret din partea celui iubit decat din partea celui
iubitor, pentru ci acesta din urmai este prada unui avant
inspirat de zei. Aici Phaidros, sub influenta mentalitatii
pederastice, judecd in functie de conduita recomandata
celui iubit, mai retinuta si mai rece, uitind propria lui
premisd, aceea cd Eros 1i insufleteste pe amindoi deo-
potrivd. Oricum, ilustrarea perfecti a rolului pozitiv al
lui Eros i se pare lui Phaidros ca este o unitate militara
alcatuitd numai din perechi de indrigostiti, unitate de lupta
care, dupi el, ar fi invincibild. Se poate deci usor vedea cum
demonstratia lui Phaidros coboari rapid spre cercuri tot
mai inguste, construind o argumentatie asemanatoare unei
figuri geometrice cu baza in sus si cu varful in jos. La toate
acestea aduce in sprijin autoritatea mitografilor i a poetilor
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(nu fird a-si lua indrizneala de a-l corecta intr-un loc pe
Eschil), dar felul in care manipuleazi exemplele este pe
alocuri arbitrar si chiar contradictoriu. Doar fervoarea cu
care vorbeste despre Ahile are un continut psihologic real:
Phaidros cel nevolnic ar fi vrut si fie iubit ca Ahile si sd
rdspunda iubirii ca el, cu un curaj de care nu se simtea in
stare i pe care il proiecteaza in reverie. Dar i-a lipsit pana
si forta de a da acestei visdri despre sine o expresie me-
morabild. Din picate, Phaidros, visind la marele discurs
despre eros, nu poate, personal, si furnizeze decat o com-
pozitie sofisticd mediocrd. Si vrand s arate ca Eros este
un bineficitor pentru cd ne avantd spre fapte mari si
frumoase, nu se inaltd decit pani la acte a cdror valoare
atdrnd de reputatia in ochii celuilalt, iubit sau iubitor, nu de
o lege morald supraordonati. Onoarea, curajul si jertfa de
sine se situeazi, pentru Phaidros, nu intr-o ierarhie morald
guvernati de un principiu i ca un stimul, ci ca ingredient
al unei relatii erotice. E drept ci indragostitii asteaptd unul
de la altul excelentd morald, dar o asteapti ca pe o dovadd
de dragoste, nu ca pe o dovadd de moralitate. Miza excelentei
sejoacd intre ei, ca pereche, nu in universal. Mai grav, fiecare
dintre parteneri fiind obsedat de imaginea lui in ochii
celuilalt, nu pare a-1 iubi cu adevirat pe celilalt, ci doar
frumusetea propriei sale imagini oglinditi in el. Desigur,
statului 1i poate conveni si facd din asemenea perechi
batalioane invincibile, instrumentalizdndu-le nevoia reci-
procd de prestigiu. Eros poate fi un bineficator al cetatii,
dar nu un zeu al adeviratei iubiri.

In subsidiar, Phaidros comite si citeva erori de ami-
nunt, cum ar fi, din punct de vedere strict pederastic si
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in context pederastic, invocarea iubirii heterosexuale a
Alcestei pentru Admet si a lui Orfeu pentru Euridice. S-ar
fi putut margini la relatia Patroclu — Ahile, dar s-a lisat
tarat de o impulsiune criticd §i, neavind alte exemple
notorii, a vrut si opund virtutea Alcestei celei a lui Orfeu,
condamnéndu-l pe acesta din urma in chip sofistic si fa-
lacios. Alcesta stia cd, dacd sejertfeste, Admet va scipa din
Hades, dar Euridice nu putea fi recuperati de acolo decit
daci Orfeu se ducea, viu, si o aducid inapoi. lar satisfactia
cu care Phaidros vede faptul cd Orfeu a fost sfartecat de
bacante, niste femei, lasd impresia unei urte izbucniri
vindicative de pederast.

Pausanias

Congtient de faptul, trecut cu vederea de Phaidros, cd
nu toate legiturile de iubire au aceeasi valoare morali,
Pausanias, ca discipol al sofistului Prodicos (autor, printre
altele, al unei alegorii in care Heracles este pus s aleaga
intre Virtute si Viciu), postuleazi existenta a doud divinititi
cu acelagi nume, Eros, unul tindnd de Afrodita Cereasci,
o zeitd mai veche, fiica, fird de mamad, a Cerului, Urands,
si celdlalt de cea obsteascd, mai recentd, fiica lui Zeus si a
Dionei. Existd deci iubiri bune si iubiri rele, de fapt feluri
bune de a practica iubirea si feluri rele de a o face. De aici
incolo Pausanias nu se striduieste decit sd incerce si le-
gitimeze felul de iubire pe care i-o poarta el lui Agaton.
Nuin chip declarat, insi caracterul interesat al distinctiilor
si al argumentarii sale este in chip evident orientat in
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aceastd directie. Dincolo de aparenta rigoare logici a de-
monstratiei sale se intreziresc sofismele specioase, inco-
erentele si contradictiile pasiunii unui flicdu tomnatic
indriagostit de un tanar frumos si plin de har. $ivrand si-si
indreptiteascd, in ochii lumii, viata si s-o dea drept pilda
nu numai de normalitate ci si de elevatie morald, nu numai
de satisfactie personald, ci si de conformitate cu legea
obsteascd. Ceea ce il conduce la nu putine paralogisme si
contradictii. Iubirea cea rea este pentru el pe de o parte
iubirea care se adreseazi (si) femeilor, pe de alta, cdnd e
vorba de biieti, cea care are in vedere exclusiv gratificarea
fizicd, dar i aceasta obtinuti fird socoteald, in pripa fird
tel a poftelor nestdpanite, cu lipsd de discernimant i de
prevedere in alegerea partenerilor (cum ar fi cei prea tineri
si ca atare neformati sau cei de rang dubios), cu tot atita
lipsd de grijd pentru instituirea unei relatii statornice.
Pausanias vrea doar barbati (mai puternici si mai inteligenti
decit femeile), doar tineri (si nu bdietandri prea necopti),
cu care aspird, in chipul cel mai cildicel, la o relatie ono-
rabila si statornica. Pausanias e un ipocrit si un duplicitar;
vrea si placere §i respectabilitate, si sd dobandeascd, si sd
pistreze (nestiind dacd mai poate dobindi). Ambiguitatea
lui se vede bine si din tendinta lui de a se raporta la lege
(scrisd sau nu): dar si in privinta aceasta pluteste in ape
tulburi, pentru ci, ascultindu-l, nu stii ce vrea mai mult
dela lege: si-i legitimeze poftele sau si ile ocroteascd. Nu
vrea nici licentd absolutd, care le-ar da bdietilor doriti
libertatea de a se da oricui, fard restrictii: pe o piatd atat
deliberi a plicerii, Pausanias ar fi pierdut. Dar nu vrea nici
interdictia absolutd a regimurilor tiranice, care ar pune intre
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el si obiectul dorintelor sale o piedici de netrecut. S-ar
Impaca mai mult cu norma si cu uzanta ateniana, complexa
si greu de deslusit dar, pana la un punct, satisfacitoare.
Iubitorul nu trebuie si-si ascundd iubirea, dar trebuie si
fie un om merituos (chiar dacd urat) si, daci reuseste in
asiduitatile sale, este iertat pentru orice extravaganta,
pentru orice servilism fatd de iubit si chiar pentru sperjur,
asa cum nu i se iartd, insd, insuccesul. TAndrului iubit i
seingiduie si cedeze, chiar cu riscul unei dezamaigiri, daci
scopul lui este si dobandeasci astfel virtutea, nu alte
avantaje §i mai ales nu bani (legea aticd pedepsea extrem
de sever prostituarea adolescentilor). Aceste prescriptii
ar fi avantajoase pentru un om ca Pausanias, numai ci la
Atena adolescentii erau foarte bine paziti de staruintele
indragostitilor si blamati cAnd le acceptau. Dar Pausanias
interpreteazi aceste oprelisti ca nefiind strict prohibitive,
ci doar destinate, prin amandri si verificari, sd pund la
incercare calitatea morali §i intelectuald a adultului indri-
gostit si, totodatd, vointa de a invita a adolescentului si
capacitatea lui de a-1 accepta pe adult nu numai ca indri-
gostit, pentru o vreme, ci §i ca pe un om a cdrui prietenie
si indrumare s-o pistreze mereu. In asemenea conditii,
tandrului 1i este ingdduit si cedeze. Pausanias trage astfel
incheierea ci legea ateniani nu condamni pederastia in
genere, ci numai pe cea rea, inspiratd de Erosul vulgar. De
fapt, Pausanias ar vrea si aibi toate avantajele Erosului
vulgar si totodati sa se comporte destul de abil incat sa
treacd drept un zelator onorabil al celui celest, ceea ce do-
vedeste o constiintd impurd. Iar vointa lui de a permanentiza
relatia este aceea a unui om care vrea si pastreze ceea ce a
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dobandit cu greu i stie cd nu mai poate dobandi inci o
datd, dela altii. Si, temandu-se ca iubitul lui s nu fie sedus
deunaltul, vrea o lege impotriva indrigostitilor desfranati,
similard cu cea care 1i apdra, la Atena, pe soti. Cu toate
vicleniile sale, Pausanias nu ne poate convinge: sofistica
pasiunii nu tine loc de forta si de adancimea pasiunii,
sofistica virtutii nu atesta la el puritatea vreunui ideal. El
ramadne pentru noi un ipocrit plin de pofte in ciutarea unui
alibi moral. Astfel c3 nu vom stiniciodati cum si intelegem
atagsamentul lui de o viatd pentru Agaton, de care s-a in-
drigostit pe cAnd acesta era incd bdietandrul din Protagoras
s in preajma cdruia a trait apoi mereu, si la Atena si, mai
tarziu, in Macedonia lui Arhelau, de buni seami pani la
moarte. $i nici ce 1-a facut pe Agaton si-1 accepte. A fost
credincios in fond propriului siu deziderat din cuvantarea
tinutd cu acel prilej. Iubitorul ,alegdndu-si drept tovaris
un tindr, intelege si-i rdiméni credincios si si-gi petreaca
intreaga viatd aldturi de el“. $i nu este exclus ca, in seara
banchetului, Pausanias sd se fi gindit cd triumful de
deunizi al lui Agaton nu este cu totul striin de influenta
sa, ca iubitor, de-a lungul unei relatii care ii insotise timp
deun deceniu §i jumitate. Dragostea lui nu tinea de Erosul
obstesc, nu se satisficuse §i nu se incheiase in pura volup-
tate si, durdnd, implinise o menire mai inalt3, legitimind
vietile lor si ilustrdnd si prevederile complexei reglementari
atice in materie de pederastie. Citite in aceastd luminai,
ambiguitatile lui Pausanias sunt interpretabile si intr-un
sens mai putin infamant decit ce am spus despre ele pana
acum. Se pare ci cei doi, Agaton si Pausanias seminau
in structura lor interioard, perfectionati la scoala sofistilor.
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Cuvantarea lui Pausanias, elev al lui Prodicos, se resimte
vadit de influenta retorului Isocrate. E plind, ca si a lui
Agaton, de artificii §i de ornamente manieriste: parono-
masii, aliterdri, corespondente ritmice. Pastisa pe care i-o
pune Platon in guri este perfecti i, fird indoiald, mali-
tioasd. Ceea ce nu ne impiedici si consideram, indiferent
de ce psihologie ii atribuie Platon personajului, ci, formal
vorbind, validitatea distinctiei dintre un Eros bun gi unul
riu poate fi acceptata si utilizatd, numai ci altfel decat o
face Pausanias. Platon nu-i anihileazi niciodati pe cei ci-
rora le di glas in dialogurile sale. Iar in Banchetul este loc
pentru multd ironie amicald si juciusa.

Eriximah

Noul elogiu al lui Eros, prevalindu-se de cele spuse pani
atunci, duce lucrurile mai departe, intr-o directie meritorie,
chiar dacd tributard unor doctrine filozofice si medicale
mai vechi. Propozitia lui fundamentala este aceea ca Eros
este un principiu cosmic, o fortd a cirei actiune opereaza
inintregul univers, de la astre pand in lumea vietii, oameni,
animale i plante. $i pani la zei. Lucrul acesta il mai spu-
sese, in alti termeni, si Empedocle, dar doctorul Eriximah
nu calcd pe urmele sale. Elincearci sd ilustreze lucrarea lui
Eros in lume, detaliind-o pe domenii, fiecare cu stiinta si
megtesugul care 1Isi fac din ele obiectul lor specific. Cum
Eros opereaza in fiecare dintre aceste zone de realitate,
inscris in natura lor, efortul lui Eriximah este de a arita
ce trebuie si facd medicul, muzicianul, agricultorul si cel
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care are in griji relatia dintre oameni i zei pentru a in-
terveni in chip pozitiv. Ideea generali ar fi aceea ci tehni-
cianul trebuie sd intervina in procesele de care se ocupa:
in fiecare opereazi un element pozitiv si unul negativ, iar
cel competent trebuie sd actioneze in directia incurajarii
elementului pozitiv si a reprimdrii celui negativ. Numai
cd deindata ce Eriximah incearca sa aplice aceste principii
diferitelor domenii de realitate si diferitelor tehnici care
le corespund, erotologia lui stiintificd se dovedegte defici-
tard, iar expunerea lui, in aparenta sistematici §i riguroasa,
se dovedeste ilogici si incoerenta. Intr-adevir, in incercarea
lui de a aplica pretutindeni i cu orice pret distinctia (pre-
luatd, insd pur formal, de la Pausanias) intre un Eros bun
siun Eros rdu, el cade pradi unor grave confuzii: Confuzie
1. intre domeniile susceptibile de interventia unei téchne
si fenomenele (ca acelea meteorologice) care se desfisoard
independent de orice interventie umand; 2. intre fenomene
naturale §i activitati culturale, cum ar fi muzica; 3. intre cei
doi Erosi §i elementele potrivnice, contrariile care opereazi
intr-o realitate dati; 4. intre natura domeniului si sarcinile
tehnicianului; 5. intre erosul dinliuntrul domeniului, ca
realitate naturald, si erosul din destinatarul unei activitati;
6. Intre opozitia tendinte bune si tendinte rele si opozitia
consecintele bune ale impacarii contrariilor i consecintele
rele ale incapacititii de a leimpica; 7. ba chiar intre ansam-
blul domeniilor unde postuleaza actiunea lui Eros si un
domeniu, muzica, unde, dupi propria lui declaratie, nu
se constatd prezenta vreunui Eros, fie el bun sau riu, ci doar
aceea a contrariilor conciliabile in armonie si ritm, i unde
Eros apare numai cand e vorba ca muzicianul trebuie sa
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incurajeze in auditori, ficAindu-iintelepti, dragostea pentru
muza cereascd (Urania) §i nu pentru cea obsteasca (Polim-
nia), iardsi o distinctie preluatd de la Pausanias, dar
mutatd in cu totul alt plan si devenita aberantd, pentru
cd presupune in oameni existenta simultani §i inci neo-
rientatd a iubirii pentru muza buni si iubirea pentru muza
rea, considerate drept contrarii, pe potriva caldului si a
recelui, a umedului i a uscatului etc. Cuvéntarea lui Eri-
ximah este o gald de sofisme formulate cu cele mai bune
intentii si cu aerul de autoritate a unui om foarte competent
in toate (aga cum Phaidros il ceartd pe Eschil, Eriximah il
taxeaza de eroare pe Heraclit, a cirui doctrind a contrariilor
n-a inteles-o decit superficial). Nu i se poate contesta ori-
zontul larg, dar este acela al unui profesionist bun care,
in afara domeniului sdu, se comporta ca un amator (fireste,
pe atunci decalajul era mult mai mic decit acum). Iar, dupa
cele doud cuvAntiri anterioare, saltul lui de la Erosul
pederastic la cel cosmic este spectaculos. Spune limpede
si de mai multe ori ci 1l face pe temeiul competentei sale
medicale, al cirei elogiu, impreuni cu cel al lui Eros, pare
a-1face, cu mandrie profesionald, dar se lasd antrenat atat
de departe incat, pe drum, pierde din vedere nu numai
erosul pederastic, ci orice forma specificd de eros uman, ca
eros in sine. $i chiar orice rol al lui Eros in iniltarea morali,
cu exceptia influentei bune pe care o au asupra spiritului
muzica §i arta divinatiei, astfel cd afirmatia lui finala ca
Erosul cel bun duce la intelepciune, la dreptate, la fericire,
la o societate echilibrati si la bune relatii cu zeii riméne
aproape fird altd acoperire decit una retorici. Eriximah
pare si intre pAnd la urma in categoria definitd de Socrate
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in Apdrarea sa (22d): ,,mi s-a parut ca bunii mestesugari
fac aceeasi greseald ca poetii: pentru ci isi indeplinea bine
mestesugul, fiecare credea ci este cit se poate de priceput
siin celelalte privinte, oricit de insemnate ar fi“.

Aceasta nu revine la a spune ci Platon a vrut si-l faca
pe Eriximah cu totul de rés, chiar daca discursul lui se
desfisoard pe fondul sonor al sughiturilor si al strinuturilor
lui Aristofan (un pacient pe cale de vindecare). Din ansam-
blul operei lui Platon se discerne rolul privilegiat pe care
il acordd medicinei printre celelalte téchnai. Pe de altd parte,
in desfigurarea dramaticd a Banchetului, Eriximah are un
rol proeminent. Propunerea de a bea cu moderatie de la
el vine (cumpdtarea in toate fiind chiar specialitatea lui),
tot aga cum de la el vine propunerea de a-si ocupa seara
cu elogierea lui Eros (de la el, ca mijlocitor, si nu de la
Phaidros, , parintele subiectului®). El socoteste de cuviintd
ca adunarea si se lipseascd de serviciile flautistei (simbol
al unui symposion de o naturd mai frivold). $iapoi Eriximah
este, alituri de Phaidros, dar mai manifest decit el, sim-
posiarhul acelui banchet, de unde si rolul lui mai important
in intervalele dintre cuvantiri. Iar Alcibiade, declarind, in
vers homeric, ci ,,un medic face, el singur, cit o multime
de oameni®, 1i cere lui ingdduinta, ca simposiarh, si faci
elogiul nu al lui Eros, ci al lui Socrate. Pe de alta parte,
lui Eriximah Platon 1i dd ocazia si-si exercite competenta
medicald chiar inlduntrul acelei seri nu numai recoman-
dand, ca dietetician, moderatie alcoolici, ci i punindu-l,
ca terapeut, si-l vindece pe Aristofan de sughit si, pina
la potolirea acestuia, si ia cuvintul, peste rind, inaintea
lui. Un artificiu menit sa faci si pard ci ordinea initiald a
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convivilor, si deci a cuvantdrilor este accidentald, si totodati
sd grupeze la sfarsit, inainte ca Socrate si ia cuvantul,
discursul lui Aristofan, in calitate de autor de comedii, si
cel al lui Agaton, ca tragediograf. In felul acesta contributia
lui Eriximah este totodatd pusa in evidenti si eliminati, ca
un interludiu scientist de micd importanta teoretica si
morald, dar care totusi nu putea lipsi din varietatea pozi-
tiilor propuse. Asa cum nu putea lipsi din sfera varietitii
stilistice, nici pastigarea stilului stiintific, cu platitudinea
si monotonia sa, din care forta postulatului eros cosmic
lipseste. Trecerea la cuvdntarea lui Aristofan este astfel
pregatitd printr-un termen de contrast, acela dintre steri-
litatea unei anume forme de stiint si fantezia avintati si
rodnici a poeziei.

Aristofan

Pani s ia cuvdntul, Aristofan este pus in scend de citeva
ori. Este prilejul ca cititorul s afle ca Platon nu spune
din capul locului, prin gura niméanui, care anume au fost
participantii la faimosul banchet. Aflim intai, din intre-
barea prietenului lui Apolodor, ci este vorba de o impre-
jurare la care au participat Agaton, ca gazdi, Socrate si
Alcibiade. Despre Aristodem afldm in calitatea lui de in-
formator al lui Apolodor. Apoi il vedem pe Aristodem
intalnindu-se cu Socrate, care se ducea la Agaton. Odati
sosit acolo, Aristodem este poftit si se ageze aldturi de
Eriximah. Despre prezenta lui Pausanias aflim in momen-
tul in care declard ci nu prea are chef si bea mult in seara
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aceea. Aristofan intrd in scend aritindu-se de acord cu
Pausanias. Eriximah face acelasi lucru, asociindu-1 si pe
Phaidros. Aristofan este intdia oard mentionat ca prezent
de Socrate, cind isi dd asentimentul pentru tema ban-
chetului. El nu scoate insa nici un cuvant pani cand nu-i
vine rindul si vorbeasca. Dar nu poate s-o facd pentru
cd, ,fie cd méncase prea mult, fie din alt motiv®, cdzuse
pradd unei crize de sughituri, astfel ca il roaga pe Eriximah,
ca medic, si facd ceva ca si-i treacd, iar acesta, dindu-i
sfaturile necesare, 1i lasd rigazul si se linisteasci si ia el
cuvantul, desi rdndul lui era dupd Aristofan. Dupi ce
Eriximah isiincheie cuvintarea, il inviti pe Aristofan, acum
calmat, si ia cuvantul, fie ca si-1 completeze, fie in orice
alt fel ar dori. Urmeazi un scurt joc de tachinerii intre
medic i comediograf. Aristofan zice cd i-a trecut sughitul,
dar nu Inainte de a fi folosit, ca remediu, gidilarea in nas
si strinutul, ceea ce i-a stirnit o mirare ironici la adresa
faptului cd armonia trupului e indragostitd de asemenea
zgomote. Era o malitie adresatd prea seriosului Eriximah
care, auzind-o, chiar se alarmeazi la gindul ci Aristofan
va vorbi in gustul comic al muzei sale. Aristofan, rizidnd
de aprehensiunea lui, il linisteste: teama lui nu e ci va
provoca rasul, asta ar fi un succes potrivit cu vocatia lui,
cicid sevaface deris. Pentru ci vrea si vorbeasci altfel decat
antevorbitorii sdi. Aristofan era constient ci ceea ce se
gindea el sd spund este de alt ordin, totodatd mai indraznet
si mai grav. Ceea ce se si dovedeste adevirat, iar Aristofan
vrea si fie luat in serios. Platon, departe de a voi si se
rizbune pe Aristofan pentru chipul in care il infatisase
pe Socrate in Norii (in reprezentatia din 423 si in versiunea
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revizuitd din 419), 1i di o partiturd vrednici de geniul sdu
poetic si de fantezia lui.

Dintre cele trei cuvantiri anterioare, cea a lui Phaidros
este documentul unui indoit esec: ca vorbitor, Phaidros nu
se poate inilta nici macar ca artd retoric, pini la un discurs
vrednic de Eros, aga cum visa, iar ca om, propria sa cu-
vantare il aratd mai prejos de celalalt vis al sdu, acelade a
fi, in sfera jubirii, ceea ce fusese Ahile. Phaidros, ,parintele
subiectului® acelei seri, este un veleitar a cirui contributie
rdmane mai apoi, in desfisurarea banchetului, aproape
de tot uitati. Este un fel al lui Platon de a arita cd inde-
letnicirea lor de atunci era importanti i cerea prestatia
unor spirite mari §i a unor naturi puternice, Aristofan,
Socrate, Alcibiade. Cat despre Pausanias si Eriximah, ei
inaltd subiectul, fiecare in felul sdu. Unul punind in dis-
cutie, cu dibicie sofistici, insesi temeiurile si structurile
pederastiei grecesti i propunind (in ciuda unor subin-
telesuri dubioase) un ideal, celilalt aducind in dezbatere
rolul in viata greceascd al ,tehnicilor in cadrul general al
functiei cosmice a lui Eros. $i améandoi distingdnd inlaun-
trul erosului tendinte pozitive §i negative §i ciutand o
solutie de selectie si de echilibru, in vederea fie a ,nobletei®,
fie a ,fericirii“. Toti trei, vorbind, isi fac autoportretul
idealizat: eroul neinfricat al iubirii ca jertfi de sine, in-
drigostitul de nobil rang moral, maestrul in stiinte. Dar
nici unul dintre cei trei nu e in stare si-si depaseascd
determindrile personale, sd vadd dincolo de sine si de triirea
sa. Toti trei suferd de o carentd a imaginatiei constructive,
singura care, cind e vorba de Eros, poate descitusa mintea
in vederea unei intelegeri mai inalte. Era vremea ca Platon
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sd-1 dea cuvantul lui Aristofan. Si face parte din maretia,
§i poate si din deconcertanta ironie a lui Platon faptul ci
a ales un comediograf, anume pe unul care de data aceasta
vorbeste serios si vrea si fie luat in serios. Si il ia in serios
insusi Socrate—Diotima, care, dintre toate vorbirile din
seara aceea, nu se referd, combitind-o, decat la cea a lui
Aristofan. Daci il facuse pe Socrate de rds, atrigind asupra
lui un blam public care a contribuit la condamnarea lui,
Platon, cind a redactat Banchetul, I-a convocat pe Aristofan
printre personajele sale din cu totul alte motive §i, in chipul
cel mai evident, fird nici o urmi de resentiment.

Aristofan infitiseazd un mit. Un mit care, in lipsa unor
antecedente cunoscute, trebuie atribuit fanteziei sale. Nu
este totusi exclus ca atmosfera de basm si se datoreze unei
inspiratii de origine folclorica. Dar patosul mitului vine
din geniul poetic al lui Aristofan si, din tot ce s-a spus in
seara aceea, numai vorbirea lui exprimi ceva din tensiunea,
din cdutarea patimasi si din violenta jubirii umane. $i de
aceea, infatisdndu-l, nu-i voi pune in lumina absurditatile,
incoerentele si contradictiile, usor de iertat unui basm.
Dimpotriva, voi incerca si redau mitului aristofanic patosul
si mdaretia lui.

Am fost cAndva sferici, intregi si perfecti ca niste astre.
Unii, numai barbati, tineam de soare, altii, numai femei,
tineam de pimant, iar unii dintre noi, tindnd de luni, eram
androgini. Asa fiind, eram autosuficienti §i puternici ca
vechii giganti §i, ca i ei, eram violenti §i agresivi. Din prea-
plinul fortei noastre am vrut si ne nipustim asupra Olim-
pului si a zeilor sii. Si am fost pedepsiti. N-au vrut nici
sd ne nimiceascd, fulgerdndu-ne, ca si nu-si piardé, pier-
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zandu-ne, inchindtorii §i ofrandele. Zeus s-a gdndit atunci,
profitand de faptul ci, desi perfecti, monada care eram
fiecare continea o diadi, ci sfera noastri era sectionabila
pe linia ei de simetrie, i l-a pus pe Apolon s ne despice,
om de om, in doud, si sd ne realcituiasci in asa fel incit
si fim ca acum. In felul acesta deveneam mai slabi si ne-
primejdiosi, insd ad4nc nefericiti, tinjind mereu s ne
gdsim jumdtatea intregului care am fost (Aristofan nu
spune explicit, dar Zeus nu doar ne-a injumitatit, dar ne-a
facut si sd ne pierdem unii de altii, riticiti de ce eram).
Numai cd, procedand asa, zeii ne-au ficut inapti pentru
viatd, pierduti in ciutarea noastra si apoi, cAnd gisim ceea
ce lipsea din noi, simetricul nostru infinit dezirabil, int4l-
nirea si impreunarea noastra ne absoarbe in asa masurd, ca
regisirea unei fericiri de care am fost cu cruzime §i poate
indelung lipsiti, ca vindecarea dupi o grea boald, incit
uitdm de lume, incit frenezia regisirii vechii stari, in loc
devindecare §i de redobandirea vechii forte, ne aduce intr-o
stare autodistructivi, nu ne mai hrinim, nu mai facem
nimic din ce e de ficut, nu ne mai pasi de nimic altceva.
E ca §i cAnd puterea de demult a fiintei intregi s-ar anula
in puterea unei dezastruoase reinsumadri care pare prea
deznidijduitd pentru a semina cu fericirea si care, in loc
devindecare, ne imbolnaveste si mai rdu. Iar puterea aceasta
ar fi iubirea. Alarmati ci-si pierd inchinitorii, zeii ne-au
trimis atunci in ajutor pe Eros, care apare ca un principiu
de regenerare si, in perspectivi, de mantuire. Intai, prin
inzestrarea vechilor androgini cu capacitatea de reproducere
pe care o aduce impreunarea dintre birbat si femeie. Apoi,
in al doilea rdnd, conferindu-i lui Eros o functie sote-
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riologicd. Dacid vom fi din nou cucernici fatad de cei care
ne-au injumatatit fiinta si puterea si dacd ne vom supune,
tot cu pietate, cilduzirii bineficitoare a lui Eros, ni se va
da o sansa. Aceea ci, regisindu-ne jumdtatea de care ne-am
raticit, sd ne unim cu ea: 1. fird si ne pierdem viata in
aceastd unire si 2. fird si redevenim fiintele fird masurd
si agresive care am fost la Inceput. Vizdndu-ne imblanziti,
zeii ne vor ierta, iar noi ne vom vindeca i ne vom reqdsi
fericirea, potoliti i impicati. Cum anume, Aristofan nu
ne aratd deslusit: basmul se pierde in basm. Este insd un
loc in ciudata lui cuvantare in care stribate emotia unei
indurari mai presus de orice scenariu mitic. Din tot ce
spune Aristofan, ne-am agtepta ca cel ce ne intelege, ne iartd
si ne mintuie si fie Eros. E insd, din motive formal mi-
tologice, Hefaistos, fiurarul care leagi si dezleagi. Scena
e extraordinard, i este singura adeviratd scend de dragoste
din tot Banchetul: un barbat isi intilneste jumatatea (iar
textul nu exclude ca aceastd jumdtate si fie o femeie) si
»este cuprins de un avint nespus de prietenie, de inrudire
si de dragoste®, ,.el si perechea lui nu mai vor sa traiascd
despartiti nici macar o clipd®, desi ,n-ar fi in stare si spuna
ce anume asteaptd unul de la celdlalt. Pentru cd nu pare
cd doar placerea dragostei i face sa caute cu atata patima
tovarasia unul altuia... Ba chiar se vede limpede ca sufletul
lor e cuprins de o altd dorintd, pe care n-o pot rosti deslusit,
ci doar o banuiesc si incearci s-o destdinuiasci® (192c—d).
Si vine la ei Hefaistos i 1i intreabd, cu o ciudati bundtate,
ce vor unul de la altul i ei nu stiu sd spund, si Hefaistos
spune in locul lor ci ceea ce vor ei este nedespirtirea,
contopirea intr-o singuri fiintd, in viatd, in moarte. $i le
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mai spune ci este gata si-i ajute ca si-si fie asta, mereu:
»dragostea nu este altceva decit un nume pentru dorinta
noastrd patimasa de a fi din nou intregi” (192¢). Doi muritori
pierduti in dragostea lor, imbritisati, sunt intrebati de-un
zeu care e visul lor, dar zeul il stie si nu vrea, cu intelegere
si blandete, decat s le implineasca acest vis. Tot ce e me-
morabil in discursul lui Aristofan e adunat in aceste cateva
randuri. Din pacate, mult din ce mai spune el este cumva
strain de dureroasa frumusete a acestui mit parca originar.
Desi numai aici Banchetul face cu adevdrat loc si iubirii
dintre barbat si femeie, Platon il obligd pe Aristofan sa faci,
impotriva propriilor lui premise, concesii ideologiei pede-
rastice: dragostea heterosexuali e coborati, fird argumente,
pe treapta adulterului si atat: se face portretul magulitor al
iubitului adolescent, pe care ne ajuti si-1 gdsim Insusi Eros
(cum l-a gasit, poate, Pausanias pe Agaton), iubit care, la
vremea lui, va fi vrednicul iubitor al altor tineri: cisitoria
e infitisatd drept o simpla concesie facuta legii; tdndrul
pederast, viril §i curajos, urmeazi si fie un bun om politic.
Toate acestea nu au nimic de-a face cu Aristofan come-
diograful. $i, lucru curios, nici cu tipologia conventionald
a adolescentului rece care asteaptd omagii de iubire, cici
biietii din acest discurs sunt dornici de imbritisarile
barbatilor.

Acestor interferente de planuri trebuie si le addugim
pe cea mai importantd. Aristofan infitiseaza iubirea ca
pe teribila fortd care ne impinge si ne intregim in starea
noastrd originari §i 1i spune eros, insd, obligat si rosteasca
elogiul unui zeu, postuleazi existenta unui Eros care nu
e forta magneticd a iubirii, ci un principiu de asistentd
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conditionata: vom fi din nou intregi daci ne vom supune
lui i zeilor care ne-au pedepsit, daci fervoarea fericirii
de a fi din nou laolalti si intregi nu ne va face iardsi necu-
cernici. Iar Erosul acesta, pe care Aristofan il invoci i il
lauda numaila inceputul sila sfargitul cuvintirii sale, e cel
mai putin interesant, iar existenta lui, postulati artificial,
duce la o contradictie fundamentala intre eros gi Eros. Intre
enorma fortd, intre impulsul imanent si imperios care se
naste din frustrare si tinde s-o elimine, restabilind nu atat
un echilibru cat o integralitate sau o completitudine, si Zeul
care vrea si el in felul lui s ne facd din nou fericiti, dar
cumintindu-ne. Forta lui, citi este, este una de infranare
a adeviratei forte, care este insetarea nebuneascd dupd o stare
de plenitudine originard, plenitudine care avea exuberanta
siindrizneala unei vitalitati primordiale. Acest Eros, sinu-
mai acesta, este cel care, din diferite perspective mai mult
sau mai putin convergente, este vehiculat integral in dialog:
Erosul care di curaj, voluptate asociatd cu noblete morald
si intelectuald, vindecare de boli, eleganti estetici, ascen-
siune spre Idei. Ca si Aristofan, erosul lui Aristofan, §i nu
Erosul siu, rimane singuratic, ca o nizuinti oarba si straini
deidee, dar sfisietor de adevdiratd. i, lucru important, vizind
individualul determinat, nu generalitatea abstractd a unor
calititireziddnd intr-un ins care poate fi ,el sau altul®; mai
mult, vizind singurul individ care face una cu tine. Iar uni-
rea cu el este un tel in sine, nu un mijloc sau o treapta citre
altceva. Si de aceea, mai tirziu, Diotima va respinge mitul
lui Aristofan. Acesta va incerca si se apere, dar va fi
intrerupt de dionisiaca intrare a lui Alcibiade, care va rosti,
lardndullui, o cuvintare incompatibild cu tezele Diotimei.
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Agaton

Eriximah il anunta pe Agaton ca pe un mare cunoscitor
in materie de iubire, iar Socrate se aratd sigur ci poetul
varosti un minunat elogiu al zeului. $i, intr-un fel, aman-
doi au dreptate. A rostit intr-adevir un elogiu ,frumos*.

Agaton incepe cu o contributie la metodologia elogiului,
imprumutati din retorica vremii, dar utili in cazul de fata.
Elogiile de pani la el infitisind numai binefacerile lui Eros,
Agaton considerd cd orice asemenea discurs trebuie sd
inceapd cu o definire a naturii celui proslavit, sd spuni de
la bun inceput cum este el, riminind ca darurile lui sa
fie pomenite abia dupa aceea.

Asadar, natura:

Este cel mai frumos, pentru ci e cel mai tindr zeu, vesnic
tanar, urdnd bitrinetea; gingas pentru cd nu calci dect pe
moliciunea celor mai gingase inimi; mladios, pentru ci
se infisoard in jurul obiectului sdu si se insinueazd pe
nesimtite in el si pentru ci traieste numai printre flori, si
tot ce e in floare, §i numai intre miresme.

Este cel mai bun, pentru ci are toate virtutile canonice:
dreptatea, curajul, temperanta si intelepciunea; toate
priceperile, a poeziei si, totodata, a tuturor mestesugurilor,
in care a fost dascil tuturor zeilor.

Apoi binefacerile: toate, intr-o ingirare triumfala si
pirotehnici, plind de calculate asonante, de rime si de
simetrii.

Peste tot argumentele sunt falacioase, personificarea
zeului hibrida si stilul sofistic (modelat dupi cel al lui Gor-
gias). De data aceasta Platon, pastiind o manierd, a ficut-o
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cu viditd intentie de a-i pune in evidentd manierismul,
emfaza i vacuitatea. In seria de discursuri de pani aici,
poemul in prozi al lui Agaton are primatul fatuitatii. $i
de aceea nu putea lipsi, cum nu putea lipsi nici cel al lui
Eriximah, care, confuz cum este, micar nu are pretentia
virtuozitatii stilistice. Discursul lui Agaton seamini cu
efeminatul Agaton vizut de Aristofan, un om frumos care
face pe frumosul. Pe alocuri ai impresia ca, zugravindu-1
pe Eros, isi face autoportretul, nu fira a-1 flata. Daci avea
gust pentru asemenea oameni, Pausanias nu il va fi iubit
degeaba. Oricum, amédndoi s-au ilustrat cu acest prilej prin
cautdarile de stil ale retoricii sofistice, prin vorbirea ,fru-
moasi” invitatd de la marii lor dascili.

Tandr, cu adevirat frumos, talentat, Agaton erain seara
aceea a doua zi dupd un mare triumf. Dar Platon l-a sacri-
ficat pe Agaton unui triumf in idee, cel care urmeaza, al lui
Socrate.

Socrate

Socrate, nu fird intentia de a prelua mai tarziu unele
elemente pozitive din cuvantarile precedente, incepe prin
a le respinge in bloc, si destul de brutal, ca fiind doar, §i
cu orice pret, laudative, nu veridice. $i ii cere lui Phaidros
ingdduinta si vorbeascd despre Eros spundnd, fard vorbe
cdutate, adevidrul. Dar, inainte de a o face, il supune pe
Agaton, ales ca tap ispasitor, unui interogatoriu in maniera
sa dialecticd obignuitd. Un interogatoriu rapid i decisiv,
menit sd curete terenul de orice presupozitie eronati si
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sd-1 permitd si porneascd pe un drum cu totul nou. Prin
intrebari succesive, Socrate spune ci nu poate fi vorba de
Eros in sine ca personificare, ci de insisi iubirea, de eros
(siin felul acesta, dintr-o singurd migcare, trece din sfera
personificarii mitologice in aceea a unei pulsiuni omenesti:
Eros eros); ci eros este dorinta a ceva: cd a dori ceva in-
seamnd a dori ceva pe care nu-l ai, care-ti lipseste; ci, atunci
cand doresti sd ai ceea ce deja ai, doresti de fapt ca aceea
ce ai s3 fie mereu al tiu (ignorind distinctia: dintre ,a
dori ceva“ i ,,a dori permanenta posesiunii acelui lucru®).
Apoi postuleaza ca obiectul necesar al iubirii este frumosul
(s, implicit, cd nu existd iubire a urdtului), stabilind in felul
acesta cd nu e adevdrat ci Eros e frumos, cum sustinuse
Agaton, pentru ci iubirea (eros) fiind dorinta de frumos,
deci de ceea ce 1i lipseste, nu poate fi ea Insdsi frumoasa.
Dupi aceea, postuldnd identitatea dintre bine §i frumos, il
sileste pe Agaton s admita ci iubirea (eros), aga cum nu
este frumoasd nu este nici buni. Ajungind aici, il aban-
doneazd pe Agaton. Din teza lui, cd Eros este totodata
zeul cel mai frumos si cel mai bun, nu mai rimésese nimic.

Tot ce urmeazi de aici incolo in cuvintarea lui Socrate
este reproducerea unui dialog dintre el si o preoteasa din
Mantineea, Diotima, dialog care se incheie cu o lungi
expunere doctrinari a acesteia din urma.

Diotima este, dupa toate probabilititile, un personaj
imaginar, iar ideile ei sunt in chip evident ale lui Platon.
De ce anume a preferat Socrate si pund in gura ei ceea ce
de obicei Platon pune in gura lui nu e greu de vizut, desi
e destul de complex. Poate cel mai important motiv este
acela ci doctrina Diotimei are un caracter revelat, ceea ce
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functia ei sacerdotali face verosimil si totodata legitimeaza.
Dar poate si mai important este faptul ¢, silit s rosteasca
un elogiu sustinut, o cuvéntare, si stiut fiind cd nu 1i sta
in obicei si facd asta, recurge la acest artificiu pentru ca,
totusi, seara sd nu fie lipsitd de ceea ce isi propusesera.
Un lung pasaj dialectic ar fi distonat si ar fi fost mai mult
decit o derogare, chiar o impolitete. Apoi, procedind asa,
Socrate este consecvent cu staruitoarea lui profesiune de
ignoranti, doar aparent §i temporar dezmintiti de decla-
ratiile lui de competent in materie de iubire de pand atunci.
Scenariul cu Diotima ii permite si se arate ca aflindu-se,
la inceput, in aceeasi eroare ca si Agaton, pe care tocmai
il refutase, si cd tot ce stie acum a aflat de la altcineva. Si
incd de la cineva care, pani la sfarsit, ezitd si-1 socoteascd
pe Socrate vrednic de cele mai inalte mistere. Pe de altd
parte, stiind bine ca vorbirea lui va fi pana la urma cea
mai bund, n-a vrut s-si asume victoria in numele lui, din
delicatete fatd de gazd4 si fatd de toti ceilalti. In sfarsit,
nu e exclus ca, acorddndu-i pederastiei un loc atit de
important, a vrut si evite sa se pund in situatia lui Pausanias
§i sd pard supus unei pasiuni personale.

Cat despre insusi personajul Diotimei, imaginar cum
este, Platon a avut grijd sa-1 faca verosimil. Se pare cd in
Mantineea, cetate din Arcadia, situati in centrul muntos
al Peloponezului, cu un sanctuar bine cunoscut de greci,
a existat intr-adevar un sir de preotese care, dincolo de
functiile rituale, profesau §i anumite doctrine mistice sau
micar sapientiale. Pe de altd parte, prezenta ei in Atena,
in jurul anului 440, deci cu vreo zece ani inainte de marea
ciumad care a decimat orasul la inceputul rizboiului pelo-
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poneziac, nu este implauzibild. Atenienii mai apelaserd, in
600, la un sacerdot striin, Epimenides din Creta, chemat
sd purifice cetatea, dupd o epidemie sau dupad nigte sacri-
legii. Era cu zece ani fnainte de Maraton. In fmprejurdri
similare de tensiune sociald nu este exclus ca cineva ca
Diotima si fi fost chemat in vederea unor sacrificii pro-
pitiatorii. Din Mantineea, pentru c, desi in Peloponez, nu
era o cetate doriani, iar atenienii au tratat-o Intotdeauna
cu crutare sau deferentd. lar din Tucidide (II, 54) aflim
cd marea ciuma fusese prevestitd de oracolul delfic cu multi
ani fnainte de epidemia din 431 (,,Va veni un rizboi dorian
si, cuel, omolimi“). Chemarea unui sacerdot in acest con-
text, poate intr-un moment de crizd politica si militard, este
admisibila si Socrate putea s-o fi intalnit cu prilejul acesta.
Ar fiavut pe atunci vreo 30 de ani, varsta lui Agaton la data
banchetului din Banchetul,

Tn convorbirea ei fictivi cu Socrate, Diotima incepe prin
a combate parerea lui Socrate de pe atunci (identicd cu a
lui Agaton de acum), ci Eros ar fi un zeu frumos i bun.
Prin intrebdri si rdspunsuri, ea i demonstreazi ci Eros
are statutul opiniei adevirate (orthé déxa), care nu este nici
adeviratd, nici falsd pentru cd nu propune un adevir
demonstrat (deci doar se intAmpld si fie adevaratd, nu este
asa in chip necesar), si este ca atare ceva care se situeazi
intre stiintd §i ignoranti. Are deci statutul unei entitati care
nu este nici bund, nici rea, sau amandoud deodati. Pe de
altd parte, Eros nu poate fi o entitate de esentd divina,
pentru ci zeii, avdnd binele i frumosul, sunt fericiti, iar
Eros, care este dorinti, deci carentd (cum 1i dovedise Socrate
lui Agaton), nu poate fi fericit, deci nu este zeu. Este o fiintd
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intermediard, un daimon, un mijlocitor intre oameni si zei.
Care este legdtura dintre o entitate intermediari §i o entitate
carentd Diotima nu aratd. De asemenea nu demonstreazi
nici ratiunea transferului de la o entitate intermediara prin
esenta ei la functia sa de intermediar, de mijlocitor intre doud
ordini ale realitatii, si anume intre unele care nu se disting
intre ele ca fiind contrarii (oameni §i zei). Lucrul nu ne apare
nici micar ca o ,,opinie adevirati®, ca o asertiune nedemon-
stratd, ci doar ca una riu demonstrati.

La intrebarea lui Socrate cine sunt parintii lui Eros,
Diotima raspunde prin ceva care este mai mult o alegorie
decit un mit: povestea nagterii lui Eros (redevenit, din
relatie, entitate) din doud personificari de abstractii: Sricia
si Razbatidtorul. Este incd un fel de a-1 infitisa pe Eros ca
pe o entitate intermediara, mai exact mixta, purtitorul a
doud proprietiti opuse: nu atit siricia ca stare cat ca
incapacitate de succes si nu atat capacitatea de succes cat
permanentd nizuinta spre succes, cind implinit3 si cAnd
nu. (Si ndzuinta citre adevar face parte din sfera aceasta,
nizuintd care este incercarea de a satisface o carenta: filo-
zofia; filozofii sunt un fel de daimoni, nefiind nici stiutori,
nici ignoranti, ci in continud ciutare a unui adevar pe care
nu ajung si-1 detini definitiv si intreg niciodata.) Eros
este agadar sdrac gi urat si totodatd in ciutare de ceea ce
nu are §i mereu dobandegste si pierde, nedesistind insid
niciodata de la ciutarea sa. A putut fi socotit frumos de cei
care se gindesc nu la el ci la obiectul ndzuintei sale. Intr-ade-
vdr, Eros, cu toatd natura lui mixtd, dar niscut de ziua
Afroditei, este fubitor a tot ce e frumos.
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Dupi ce, conform protocolului propus de Agaton,
Diotima a vorbit despre natura lui Eros, ea trece acum,
intrebati de Socrate, la binefacerile lui, la rolul lui in viata
omeneasci. Procedura dialectici la care il supune preoteasa
pe Socrate are urmatoarea structurd §i urmdtoarele rezultate:

A. obiectul iubirii

1. a fubi inseamnd a dori ceva ce-ti lipsegte;

2. a iubi iInseamnai a dori ceva frumos;

3. a iubi inseamnd deci a dori ceva bun (frumosul
tiind doar un caz particular al binelui);

4. a dori ceva bun inseamni a dori s3-1 ai, si sd-1 ai
mereu,;

5. a dori posesia perpetud a ceva bun inseamnd a
nizui la fericire;

6. toti oamenii doresc fericirea ca posesie perpetud
a binelui.

B. natura iubirii

1. prin ,mereu” trebuie si intelegem nemurirea;

2. ndzuind citre posesia perpetud a binelui nizuim
la nemurire;

3. ndzuinta noastrd la nemurire este un fel de a fi
divini si de a dobandi beatitudinea divini;

4. ndzuinta noastra la nemurire este un , instinct” al
nemuririi de origine divini; ea ia in noi forma unui
preaplin de rodnicie care aspird si procreeze;

5. instinctul® procreatiei, ca ndzuinti la nemurire,
decila conditia divind, este un preaplin de rodnicie
care nu se poate implini decat in prezenta frumusetii,
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pentru ci doar ea concordi cu divinul (uratul
tiind, prin raport la divin, discordant); asadar
iubirea este dorinta de a procrea, de a ne descirca
de preaplinul rodniciei noastre procrednd intru
frumos;

6. frumusetea nu este deci obiectul iubirii, ci un
catalizator: ea singurd ne poate ajuta si ne
descircidm de preaplinul dorintei (in prezenta
uratului, dorinta devine suferinti); obiectul iubirii
este cel determinat sub A.

Rezultd, in ansamblu, cd iubirea este un preaplin carent
de obiectul ei, pe care ca atare il doreste si ci frumosul,
ca sd functioneze in calitate de conditie necesara a descar-
carii de preaplin, trebuie si fie o proprietate a obiectului.
Simairezultd ci acest prisos care este iubirea este prezenta
potentiald in noi a nemuririi divine. Diotima insistd apoi
asupra caracterului imperios al propensiunii citre procre-
atie si citre sustinerea cu orice pret a procreatului. E un
fel de a insista asupra caracterului pdtimas al iubirii, pe forta,
rdvna, ardoarea §i vehementa ei. Pe de altd parte, pentru
cd totusi murim, ea vrea si demonstreze ci ceva totusi
subzistd, dat fiind c4, §i in timpul vietii, ceva mereu moare
si se nagte in noi fird si ne pierdem identitatea, care are,
in sfera cunoasterii, memoria ca element de reevocare a
ceea ce a fost uitat, memoria fiind si ea o componenti a
mentinerii identitatii.

In afard de generatia biologica trebuie considerat si
perpetuarea prin acte de excelentd, dorinta de a avea o re-
putatie dincolo de moarte: gloria. $i, ca si in cazul proge-
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niturii, oamenii fac, din dorinti de glorie, eforturi si sacri-
ficii care merg pana la jertfa vietii. Pentru ca amintirea
lor sd nu se stingd niciodati. Si aceasta este un fel de a
iubi nemurirea. Dar nemurirea ca amintire durabild a unor
acte de iubire: Alceste moare pentru Admet, Ahile pentru
Patrocle, regele Codros pentru fiii lui.

Pe de altd parte, in afard de perpetuarea prin procreare
biologicad mai existd un fel de a aspira la nemurire, de ordin
spiritual: procrearea de opere excelente, cele pe care le produc
poetii si artistii, toti cei care inventeazd ceva. Nici aici nu
lipseste insd impulsul erotic, asa cum a fost el definit mai
sus. Ca i in cazul procreatiei naturale, cel care zimisleste
intru spirit are nevoie de un partener, de unul care potrivit
postulatelor enuntate: trebuie sa fie frumos si la trup si
la suflet. Prezenta lui il stimuleaza, spiritul lui, preaplin
si dornic sd procreeze, se revarsd imbelsugat asupra iubi-
tului, pe care il instruieste pe calea virtutii. Impreuni zi-
mislesc copii frumosi §i nemuritori: mari poeme (Homer,
Hesiod, toti marii poeti), constitutii (Licurg, Solon). Textul
lui Platon, pentru a-si pastra coerenta, ne obligi sd credem
cd Homer, Hesiod, Licurg sau Solon au lisat dupi ei o mare
opera poetica sau politica impreund cu cineva mult iubit pentru
frumusetea Tui.

Dar toate aceste asertiuni ale Diotimei sunt considerate
de ea doar ca deslusiri si destdinuiri bune pentru o primi
etapd a initierii. Una de care il considerd pe Socrate poate
apt, indoindu-se insi ci el ar putea si urce mai sus decat
atit. Prima etapd viza, in termenii propusi de ea, perpe-
tuarea prin acte sau opere vrednice de o amintire durabili.
A doua vizeazd contemplatia. Initierea in vederea contem-
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platiei urmeazd un drum ascensiv, urcarea, treaptd de

treaptd, pand la extazul final. Diotima defineste sase ase-

menea trepte:

II.

II1.

IV.

V.-VL

Cdiutarea, si gdsirea, unui corp frumos de tandr,
pentru a-l iubi si pentru a zamisli cu el siin el
~cuvantari frumoase®, de fapt tot ce tine de logos.
Pani cAnd initiatul realizeazi ci frumusetea unui
trup este ,sord” cu frumusetea altor trupuri, ciea
se regdseste, identicd, in toate trupurile frumoase.
Tubirea de toate trupurile frumoase; iubirea violenta
pentru un singur trup, oricit de frumos, trebuie
ldsatd in urmai cu dispret.

Tubirea de un suflet frumos; iubitorul si giseasca
pentru iubitul lui cuvintari care s-1facd mai bun
sisd-linvete sipe el si rosteascd cuvantirila fel de
frumoase; Diotima omite si generalizeze la tota-
litatea sufletelor frumoase.

Iubirea pentru frumusetea din actiuni si din legi
frumoase, nu numai de unele, ci de toate.

Iubirea de cunoagtere; pentru intelepciune, pentru
stiinte; de aici capacitatea de a produce necontenit
ganduri si cuvantari frumoase, de aici un spirit
intdrit si cuprinzator, ca treaptd supremd pe care
nu mai e vorba de o frumusete sau alta, nici de
vreo determinare de mod, de proportie, de relatie
sau de durati, ci de frumusetea de dincolo de lu-
mea sensibilului si a tranzitoriului, in sine, simpld
si eternd, fatd de care toate frumusetile din lume
sunt doar reflexe si umbre.
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De la iubirea pentru un tindr a cirui frumusete te vrijeste
si te absoarbe, pare un drum destul de lung. Dupd cum
de la iubirea ca dragoste, de la cuvintul eros ca dorinti si
patimi, pani la dragostea de stiinte, trecind prin toate
celelalte si ajungind apoi pe ultima treapti, trecerile de
la o treapta la alta, intr-o ascensiune insotita de progresive
renuntdri, se transfigureaza pana la a fi de recunoscut.
Cu atit mai mult cu cit Frumusetea ca Idee, frumusetea
in sine, incorporald si metasensibild, nu poate fi considerata
ca obiect al vreunei iubiri, ci doar al unei contemplatii a
intelectului. Am iubit lucruri tot mai tnalte, 1isind mereu
in urma ceea ce pAni atunci atit de mult iubisem §i acum
ne gisim in fata unei frumuseti pe care am dorit-o dar, in
nici un sens omenesc al cuvantului, n-o putem avea.
Suntem in prezenta unei Forme si in acelasi timp a unei
plenitudini absolute. Nu aceea a Adevirului sau a Binelui,
ci a Frumusetii pe care de fapt o ciutasem mereu in in-
truchipdrile ei trecitoare sila care in sfarsit am ajuns. Am
fost ademeniti i am ajuns. Acolo unde viata meriti si fie
cu adevirat triitd, chiar daci e golitd de orice dorinti si 1i
rimane doar un pur extaz, o stare in care, din vechea fer-
voare, a rimas o senzualitate abstracti §i, cumva in chin-
tesentd, amintirea si totodati uitarea a tot ce-am iubit,
un concentrat inanalizabil care pare a fi fericirea. Dar una
de dincolo de orice rivni si de orice posesiune. In felul
acesta se deschide o cale dincolo de aporia inclusa in cu-
vantarea lui Aristofan: ce se intdmpla cu cei care se iubesc
si, uniti, dorul §i chinul lor inceteazi? Cu implinirea do-
rintei inceteazi iubirea? Diotima ne spune ci o depigim
intr-o iubire mai cuprinzitoare, pani cind, la capatul
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ascensiunii, ea poate subzista etern, pentru ci e dincolo de
orice rivna si posesiune. $i chiar dincolo de ce am mai putea
intelege prin ,iubire“. Frumusetea de la capitul drumului
nu mai este nici tel transfinit, nici insugirea cuiva pe care,
pentru ea, ii dorim. Ea inceteazd acum sd mai fie un atribut
si devine o realitate in sine, eliberatd de orice atribuire
posibild, existind in sine §i pentru sine si oferindu-se
contemplatiei pure. Iar cuvintul ,iubire” pierde orice sens
pe care il va fi avut pand acum, numind o stare in care
iubirea a mai rdmas doar ca o flacird imateriala. Cat despre
zdmislire, in fata Frumusetii devenim in stare si generdm
nu o fantomd a virtutilor, ci virtutea adevdratd pentru cd
Frumusetea este adevir. Si astfel si dobandim de la zei,
dacd acest lucru s-ar putea dobdndi, nemurirea. Desigur nu
anoastra: ci permanenta in univers a unei impliniri a ome-
nescului, virtutea adevdratd, neanalogi cu nici o alta. Pentru
cd se nagte, si asta Diotima doar lasi si se inteleagd, nu
din jubirea intru frumusete a ceva ravnit, ci dintr-o stare
care nu poate fi decat iubirea in sine a frumusetii in sine, un
proces infinit.

Socrate incheie aici, coborand tonul, pentru a reintra
in atmosfera si conventia banchetului, si spunand c4,
pentru a ne bucura de asemenea stare natura umand nu
poate gisi un ajutor mai bun decit pe Eros, pe care trebuie
asadar si-1 onordm, pe care el insusi il onoreazi si ciruia
iseinchini. Siadaugd, adresindu-i-se lui Phaidros, ca ,pa-
rinte al subiectului®, cd poate sd vadi in ce-a spus el un
elogiu al lui Eros si c3, dacd nu, poate si-i dea ce nume vrea.
O indiferenti care nu e strdind de o anumita secret trufie
care stribate prin smerenia lui, despre care nu stii niciodati
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in ce exactid misuri este simulati. In ciuda faptului ci
fortase cuvintele pani la disolutia oricdrui sens initial,
lasase termeni nedefiniti si fortase deductii, postulase
lucruri indemonstrabile i se prevalase de date empirice
neverificabile (al ciror detaliu ar fi inutil aici), propusese
ceva de pret care, dincolo de puterea intelectului fiind,
pastreaza pretul unei revelatii. O putem accepta sau nu,
dar nu pentru ca ne-ar fi constrans vreo demonstratie sau
vreo constatare, ci pentru ci poate capta ceva din noi care
este de alt ordin decit ratiunea. Nici un eros, nici macar
cel care ne mani cel mai sus, nu se poate insoti cu vreun
logos decat daci a fost logos de la bun inceput. Numai daci,
la fel ca Aschenbach al lui Mann, tinjind dupa frumusete
§i iubind-o, descoperim ci dragostea si frumusetea sunt
doar niste chemari catre o zond mai presus de cuprinderea
mintii noastre §i de determindrile experientei noastre pur
omenesti, citre un absolut in principiu incompatibil cu
definitia noastrd, dar mai bogat in intensitatea lui decét tot
ce am putea visa in insatisfactia noastrd de a fi doar ce
suntem. O insatisfactie care este de fapt, dacd ne gindim
mai bine, singura forta care il face pe initiat si urce treptele
frumusetii. Diotima a savarsit un transfer inexplicit de la
insatisfactia care ne face s dorim ceva anume la insatis-
factia care ne face si ne desprindem de tot ce am dobandit
pentru a ajunge la Forma Frumusetii, unde si ne putem
in sfarsit odihni. Dar in fata unei plenitudini, nu a unui
gol. O plenitudine care, orice ar spune Diotima, nu poate
fi evacuare continua de tot continutul experientei noastre,
cimai degrabi o insumare a ei ajunsi la o concentratie care
o transfigureaza. Tot ce a fost viu intr-o experientd subzistd
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in cele de dupd ea sau, dacd vrem, i sunt supraordonate.
Printr-un fel de anamneza de noi insine tiinuita, putem
accede la contemplarea Frumusetii plini de sedimentul
indescifrabil al intregii noastre experiente in sfera iubirii si
a frumusetii, simtind cumva ci ne-am ridicat pana acolo
pastrdnd in noi, intr-o forma concentrata, prezenta atator
lucruri care s-au vestejit si s-au irosit. Frumusetea trans-
cende orice intrupare a ei, dar este oare cu putinti acest
lucru fird si admitem ci in ea trdiesc o existentd de alt
ordin, Intr-un fel, mai ,concreti” decAit toate sirmanele
aparente in care s-a oglindit cAndva, toate formele, sunetele,
parfumurile, mingaierile din care s-a ficut viata noastra,
devenite, in unitatea indistinctd de care se bucurd acum,
mai intense si mai pure decit tot ce a fost dat experientei
noastre ? Dar ceea ce am putea avea pentru ea, amor intel-
lectualis, mai are el vreo urmi din patima care a ars in el?
Altfel cum si ne inchipuim Frumusetea din nevazut? Ca
pe aceea, imateriald §i nesenzoriald, a unui enunt matema-
tic ? Cand contempli cu mintea mai vezi? Cand te afli in
prezenta a ceva ,pur, limpede, neamestecat, neincircat
cu carne omeneascd, culori, alte mizerii pieritoare®, sensi-
bilul devine o simpld metafora a unei relatii prea fierbinti
ca si fie datd de purul intelect §i prea abstractd pentru a
mai avea de-a face ceva cu simturile si cu pasiunile. Incd de
pe prima treaptd a ascensiunii ne aflim in fata alternativei
de a erotiza toate treptele, pani sus de tot, sau de a le de-
erotiza de labuninceput, incd din ardoarea unei imbratisari
dorite sau avute, si de a vedea incid de pe acum in iubire
ndzuinta de a accede, intr-o zi, la Frumusetea intreziritd
intr-o formi pieritoare a ei. Dar atunci am putea si ne

62



crutdm de toate celelalte suiguri si si triim experienta lui
Aschenbach scurtcircuitind intregul proces: Tadzio ca
reflex si chemare ar ajunge. Cu atit mai mult cu cit, pentru
alua un exemplu, contempland constitutia lui Licurg sau
a lui Solon sau astronomia lui Eudox, e greu de inchipuit
cd am putea avea emotiile si pulsiunile violente specifice
fubirii erotice. Dar chiar dacd, impotriva oricirei posibile
inchipuiri, ne-am inchipui mentinerea impulsului erotic
ca impuls erotic pani la penultima treapti, aceea a iubirii
de stiinte, intre aceasta si ultima, distanta e incomensurabil
mai mare decat toatd cea parcursd pani aici cale de cinci
trepte. Ce se iIntdmpli in acest interval nu este de stiut, pAna
in clipa subitei revelatii. Iar atunci sfirsirea cautarilor si
farmecul primejdios al intalnirilor riman in urma, lungul
dor de incetarea oricirui dor ajunge la capatul siu, inlocuit
cu o emotie purd.

Putem admite, intr-un fel, existenta unui asemenea
proces. Dar undeva, in adincul congtiintei, ceva ne tulburd
si ne nelinisteste, ca o remugcare. Si fi iubit oare numai
niste proprietati generice ale lucrurilor, ale oamenilor, de
gisit oriunde ? Este alarmant s3 te gindesti ci poti ldsa in
urma ta, ca pe niste simpli purtdtori ai unui stimulent,
pe toti cei cu care te-ai insotit ca indivizi determinati. Con-
stiinta noastrd admite cu greu (cel putin de la Kant incoace)
cd cei cu care avem cumva de-a face sunt niste simple
instrumente ale sporului nostru de sine, indiferent cit de
inalt ne e telul. Diotima—Socrate—Platon tocmai acest lucru
ni-1 propune. Pentru acest fel de a gindi iubirea nu exista
persoand omni modo determinata pe care s-o putem iubi
pentru ea insisi, cu toate determinadrile ei, deci §i cu acele
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proprietati care, in sine, n-ar fi nici frumoase, nici vrednice
de iubire. Platon, orice s-ar fi spus in apararea lui, tocmai
aceasta ne propune: si iubim nu oameni in unicitatea,
integritatea i inefabilul lor, ci numai o versiune abstracta
a persoanei constituitid din complexul celor mai bune
calitati ale ei si substituibild cu orice persoand inzestrata
cu aceleasi calitati. Iubitorul de calitati nu-i poate spune
niminui: , Te iubesc pe tine §i numai pe tine, pentru tot
ce esti, cu sciderile tale cu tot, le iubesc i pe ele si ma
induiogez de ele si te voi iubi mereu, chiar daci ai deveni
propria ta umbrd, iar orice privire si orice gest al tiu, care
sunt numai ale tale, imi sunt mai de pret decat daci ai fi
Regina din Saba, Elena sau Cleopatra, si faptul ci existi
imi consteleazi orice clip4, iar la moartea ta eu nu mi pot
gindi.” Platon respinge gdndul ci individul §i individualul
este in sine vrednic de iubire: de o iubire sau de alta, dintre
care unele pot fila fel de intense, daci nu mai intense, decit
orice ne-ar putea inspira Eros. Pe de alti parte, erosul pla-
tonic pare a avea in vedere mai ales pe iubitor, care singur
di si primegte, chiar dacd zdmisleste in celilalt , cuvantari
frumoase®, care sunt propriul lui reflex sau o continuare
a propriei sale fertilitati in ,cuvintari“. La o parte rimane
gandul ci celdlalt trebuie iubit nu doar in sine ci si pentru
el, cd a iubi inseamnd nu numai a te implini in celalalt ci
sia-lajuta pe celilalt si se implineasca potrivit propriei sale
legi interioare. Ce sens mai putem da iubirii dacd Tristan
o iubeste pe Isolda doar pentru ci poate dobandi ceva in
folosul sdu, indiferent care ar fi acela, un copil care si-i
perpetueze numele sau fie §i nemurirea. Sau frumusetea
morald careia i-ar putea da nastere impartasindu-i iubirea.
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Poate Isolda nu aspird la nici o frumusete morald, ci doar
ca, iubindu-l pe Tristan, lumea si i se pard, dimineata, mai
frumoasi si adierea vintului mai méngaietoare. Nu e ciudat
ci in Banchetul tocmai Diotima este cea mai departe de orice
considerare a reciprocitatii iubirii? Iar iubitorul lui Platon
nu poate, definit in termenii Diotimei, sd-i spuna iubitului
sdu cum spune Michelangelo in Sonetul 55: ,Dacd iubesc in
tine, iubite, doar ceea ce tu iubesti cel mai mult, sd nu te
superi pe mine: aga il iubegte un suflet de om pe un altul.”
Poate cel mult sa-i spuna: ,Sd scipdm impreuna de orice
urmi de scidere omeneasci si atunci nu va mai fi nevoie
sd jubim pe nimeni gi nimic decat Ideea: vizuta fatiin fata
(si nu in reflex, cum ar spune Sfantul Pavel), ea ar absorbi
intreaga noastrd putere de iubire si nu am mai avea ochi
unul pentru altul.” Dar nici asta nu spune niciunde deslusit:
iubitorul ajunge in fata Frumusetii singur. Mai mult, nu
ne spune nici daci ceea ce vom simti in fata Frumusetii este
iubire. Nu e departe gandul c3, pentru Platon, iubirea insasi
nu este un tel, iar esenta ei nepieritoare nu se giseste in nici
o Idee. In fond, spunand ci Eros este un mijlocitor, afirma
cd nici el, ca si obiectele iubirilor noastre, nu are un statut
mai inalt decat acela de instrument. Cel mai puternic dintre
toate, probabil, dar nu este oare ironic faptul ca puterea
aceasta de a ne calduzi citre lumea puri a Ideilor ii vine,
orice s-ar spune, dintr-un impuls atit de puternic tocmai
pentru c are rddacini irationale, fie ¢4 il gdndim ca deficit,
fie ca prisos, fie cd este foame, fie cd e preaplinul fortei
zdmislitoare din noi ? Dar, si mai ciudat, frumusetea insisi,
in intruchiparile ei particulare §i efemere, este doar o
proprietate a celui iubit care face posibild descitusarea
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puterii noastre germinative, cum spuneam, un catalizator.
Aproape am putea zice ci doar ea conteaza, nu acela in care
triieste, care ar putea la urma urmei si fie altul. $i poate
aici este locul sa-1 intrebam pe Platon, neasteptind un
raspuns nici de la el nici de la nimeni: ,Dar ce este fru-
musetea?” Si, de asemenea: ,Ce este iubirea?” Amindoua
pot umple o viatd fard si se destdinuie. $i, nestiind ce sunt,
putem oare si credem, odati cu Platon, ci ele sunt aceleasi
in toate triirile §i in toate epifaniile lor, ci existd in univers
o frumusete omogend, mereu ,una §i aceeasi®, care face
catoate in cite se manifestd sd participe dela Ideea lor? Am
putea tot atit de bine spune ci existi tot atitea iubiri cati
iubitori si cati iubiti sau lucruri iubite existd, si tot atatea
frumuseti, ireductibile una la alta, tot aga cum nu sunt
reductibili unii la altii indivizii pieritori. Depinde ce cale
ii hotardm gandului nostru.

Dar banchetul nu s-a sfargit. Doar ci ia altd form4, care il
innoieste firi si-] altereze. Apare in fruntea unei cete de
cheflii Alcibiade. Este infierbintat de vin si arati ca Dio-
nisos, incununat cu ieder si violete. Vine insotit de o flau-
tistd (in timp ce simposiastii se lipsird de serviciile unora
ca ea). Mai cere de biut dar, ca Dionisos reprezentat pe
vasele atice, nu vrea si bea dintr-o cupi obignuiti, ci din-
tr-un recipient mult mai mare. $ifi indeamna pe toti sd bea
mai cu nidejde. Se instipaneste imperios pe banchet, se
instituie singur drchon tes péseos, arhonte al bauturii (ca o
prevestire a ceea ce curnd va deventi, drchon tes poleos, stipan
al cetitii). Apoi, dupd ce se agezi 1angd gazdi, Agaton ob-
servd, oarecum surprins, cd 1angi el, in partea cealaltd, se
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afla Socrate, cu care schimba vorbe in doi peri, de gelozie
glumeati, dar nu fard subintelesurile unei anume mai vechi
tensiuni (,Intre tine si mine nu poate fipace). $iapoi, dupa
ce il incununeazi cu panglici pe Agaton, pentru biruinta
lui teatrald, ii pune o cununai si pe capul lui Socrate, ,,capul
acesta minunat®. in sfarsit, 1i cere voie lui Eriximah ca, in
loc sd rosteascd un elogiu al lui Eros, s3-1 elogieze pe Socrate,
pentru ci acesta, zice el, ,n-ar suporta si proslivesc pe
nimeni altul®, incid o mugcaturd juciusi si ambigui. Si o
face, indelung. Cum, e usor de citit chiar din Banchetul.
Ins, pentru cd vorbirea lui este esentiald pentru intelegerea
Banchetului, i se cere o analizi mai adancitd a semnificatiei
ei si a contributiei sale la teoria iubirii. Ea, departe de a fi
o0 anexd turbulenti si atipica la ciclul celor sase elogii care
au culminat cu spusele lui Socrate, reprezinti o a saptea
parte constitutivd alui, de o importanti care se cuvine bine
pusd in lumina.

Alcibiade

Alcibiade vorbeste despre Socrate si despre povestea lui
cu Socrate. In ceea ce urmeazi voi vorbi despre Alcibiade,
dinspre partea vietii lui, cu Socrate ca daimon. Asezind
luminile altfel, altfel vor cidea si umbrele, si e nevoie de
asta pentru a intelege mai adanc relatia dintre acesti doi
oameni extraordinari, dintre care unul avea nu peste multa
vreme si ducd Atena la dezastru i apoi s-o trideze, iar
celdlalt urma, peste saptesprezece ani, si fie osindit la
moarte de atenieni.
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In noaptea acelui banchet, dincolo de viziunea mistici
a Scdrii Iubirii, s-a dezvaluit ceva legat intr-un chip aproape
tragic de soarta filozofiei in lume si de soarta lucrurilor
omenesti, §i pentru clipa aceea a istoriei §i pentru oricind.
Iar dezviluirea o face cineva inspirat de Dionisos despre
un om ciudat care a triit toatd viata sub semnul inscriptiei
de pe templul lui Apolon de la Delfi: ,Si te cunosti pe
tine insuti®. Clipd mai tulburdtoare nu se afli in intregul
Banchet.

Erau doudzeci de ani intre ei. Socrate il stia pe Alcibiade
de copil. Il crestea Pericles, al cirui nepot dupa mami era,
si nu unul comod. Crescind, a inceput si fie inconjurat
de uimire: era nespus de frumos, mintea o avea scinte-
ietoare, firea nirivasd, voluptuoasi si ndvalnici. Era de o
ambitie pe misura nemasuratei sale trufii. $iii plicea sd
facid ce vrea, sfidind orice scandal. Era, pentru Atena, un
om totodatd providential i periculos. Opera lui Platon
nu e sdraci in referiri la pasiunea pe care a avut-o pentru
el Socrate, care, in genere, nu-si ascundea gustul pentru
tineri §i nici senzualitatea pe care i-o trezeau, iar Alcibiade
a fost un adolescent ca nici unul altul. O vreme insi, cit
Alcibiade erainci un adolescent prea crud, Socrate a rimas
rezervat, la interdictia daimonului sdu, de fapt confor-
mandu-se protocolului pederastic prescris de Pausanias.
CAnd a mai crescut, incd frumos, insi trecut de varsta cAnd
roiau in jurul lui indrigostitii, Socrate 1-a atras in mrejele
lui si l-a vrjit. Nu ca si se bucure de frumusetea lui, ci
casd-lindrepte citre altd frumusete. Intai il ceartd, pentru
trufie si infumurare, pentru autosuficientd. Tanarul se
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credea cel mai frumos, dintr-o familie ilustri si foarte bo-
gatd (cum si era, cici se trigea din alcmeonizi), beneficiind
derelatiile cele mai avantajoase, in frunte cu inalta protectie
a lui Pericle. Isi izgonise toti iubitorii si acum se intreba
de ce il cautd mereu Socrate, atinindu-i calea, urmandu-1
in ticere, ivindu-se oriunde s-ar fi aflat. Iar Socrate ii spune
cd 1l stie stapanit de o ambitie politicd nemasurata si ii
descrie idealul ca si ciAnd ar fi vorbit, inainte de vreme,
cu insusi Alexandru cel Mare. Si ci el este acela care il va
ajuta sd-si implineasca visul: ironie si paradox. $i apoi
incepe sa-i suceasca mintile cu lucruri care numai in sensul
ambitiilor sale nu mergeau, asa cum se poate pe larg citi
in dialogul, mai timpuriu, Alcibiade. Dar efectul asupra
lui Alcibiade a fost uluitor. Impresia zguduitoare de atunci
o povesteste in Banchetul, dupa mai bine de cincisprezece
ani, spunind ci il urmdiregte §i azi, neuzati de vicisitudini
si de timp: §i acum ii mai bate inima ca unui coribant
dezlantuit, 1i curg lacrimi, se rizvriteste simtindu-se adus
in robie, 1i vine si se lepede de tot ce este, ca si fie altceva,
instriinat de slava lumii, impdicat cu sine, purificat. Nici
omare oratorie nu l-a tulburat vreodatd mai adinc ca omul
acesta ciudat. Dar, lucru cu adevirat uluitor pentru firea
lui Alcibiade, Socrate este singura fiintd pe pdmant care
l-a facut sd-i fie rugine de ce este, de ceea ce vrea. De fapt,
el neputind si fie decit ceea ce era, i-a dat o congtiintd
rea fard si-1 poatd impiedica si-si urmeze destinul. $i
atunci, de-a lungul unei vieti intregi, a tot fugit de el, cum
fuge de stapanul lui un sclav. $i-a astupat urechile la acest
cantec de Sirend care il chema citre tigiduirea de sine.
Stiind in acelasi timp, mai bine decat oricine, cd Socrate
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este cineva minunat. Si cd are, dreptate. Astfel ci uneori
ar vrea si-l gtie mort. Si totusi, fireste, n-ar vrea, astfel cd
nu mai stie ce si facd, ce loc si-i dea in viata sa unui ase-
menea om. Intr-unrand, amdigit de asiduitatile lui Socrate,
care pdreau ale unui indrigostit in felul obisnuit al cu-
vantului i stiindu-se frumos cét era, Alcibiade gi-a ficut
un calcul gresit. Si-a inchipuit c, in schimbul unei fierbinti
imbritigiri, intreaga intelepciune a lui Socrate se va revirsa
asupra lui sau, mai exact, cd va afla tot ce stie, ficAnd eroarea
de a crede cd Socrate propune o stiintd a binelui, nu o
propedeuticd a lui. Crezand cd Socrate se sfieste, l-a supus
unui sir de tentatii si de provociri, dindu-i prilejurile cele
mai bune pentru un gest de iubire, pinila a-l aduce in casa
lui, golita de orice altd prezentd, si a incerca si-l seduci,
devenind astfel din iubit iubitor. Scena e cumplita si Alci-
biade o povesteste fara crutare de sine. Refuzul lui Socrate
l-amugcat ca o mugcatura de viperd i, intr-un fel, i-a otravit
si i-arivisit viata. Imbritigase o rece statuie. Un oracol iro-
nic care i-a spus: vrei sd faci un tirg bun, si dai frumusetea
trupului tiu, care pentru mine e nimic, in schimbul adevi-
ratei frumuseti: mai agteapta si cresti. De fapt Socrate crease
un destul de trist malentendu, i inca fatd de un tinar care,
neintelegind foarte bine adeviratele lui teluri, il admira
netarmurit §i fird indoiald il iubea. Aga cum era, ambiguu,
fascinant si fascinant de urt. Lucrul extraordinar este cd
tdndrul acela care a fost marele Alcibiade, desi ofensat, a
rdmas, cu aceeasi dragoste si cu aceeasi fascinatie, in
preajma lui. Ba chiar, descumpinit cum era, rimanandu-i
inrobit, ciutdndu-l mereu ca pe cineva fird pereche in lume.
Cum l-a vdzut §i mai apoi, cu prilejul a doud campanii
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militare: Potideea (432) intéi, apoi, la citiva ani dupd izbuc-
nirea razboiului peloponeziac, Delion (424). L-a vdzut cu
aceste prilejuri pe Socrate rezistdnd nu doar la ispita unei
frumuseti pe care parea atat de mult si de amagitor s-o
doreascd, ci la toate asprimile vietii de campanie: frigul,
foamea, puterea vinului baut din belsug la petreceri soldi-
testi, si, fireste primejdiile. In lupta dintre Potideea si Olint,
din vara lui 432, Socrate, vizindu-l pe Alcibiade ranit, i
salveazd viata, apoi refuzi rasplata vitejiei sale. Cind s-au
retras, infrinti, in Beotia, la Delion, Alcibiade, cilare, I-a
vizut pe Socrate, care era pedestras, hoplit greu inarmat,
retrigindu-se calm gi neinfricat. Apoi acestea au trecut. In
Charmides se pastreaza chiar amintirea intoarcerii lui So-
crate in Atena, bucuros si-si reia viata lui obignuita de
fals indragostit si de iscoditor de caractere i minti: ,Ma
intorceam in ajun, asupra serii, din tabara de osti de la
Potideea... i m-am indreptat bucuros citre locurile unde
eram obignuit si-mi petrec vremea.“ S-a dus drept la o
palestrd, unde era forfotd de lume si de tineri frumosi.
Ajunsese vestea marii batalii: , Ai luat §i tu parte la ea? —
Da, am luat. — Cum ai scipat? — Asga cum vezi“ si a in-
ceput sd le povesteasca intdmplari de pe acolo, fieciruia
dupd cum il intreba. $i a urmat asa toatd viata, riminind
cu Alcibiade intr-o relatie din care n-a mai lipsit niciodata
tachineria eroticd, de parcd nimic nu s-ar fi intimplat.
Era firesc din partea unor asemenea oameni. Atata ci So-
crate stia cd, pentru filozofie, Alcibiade e pierdut. Fira si-1
numeascd, la el se gindegte in cartea a VI-a a Republicii,
la el sila cei ca si el, tineri cu mari inzestrari si inlesniri
lumesti, pe care i-ar fi vrut filozofi si cArmuitori filozofi,
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luminati de Idee, dornici s urmeze ,legile frumosului, ale
dreptitii §i ale binelui® (488 cd), ,sd ndzuiasci, incd de copii,
dupd adevir in toate formele lui® (485 d). Cum sd nu se fi
gindit la Alcibiade, ,,un spirit inzestrat cu masura si gratie,
a carui dispozitie Inndscuti si-1 facd ugor de ciliuzit citre
realitatea ideald“? (486 d) Dar tocmai aceste inzestrari, pe
care le avea in comun cu putini, sunt cele care corup sufletul
si il intorc de la filozofie, pentru ci cetatea ii vrea pentru
ea si ii cregte pentru ea, figiduindu-le putere §i onoruri.
Siacum, ,daci vine la un asemenea tinir cineva si-i spund
adevirul, cd nu stie mare lucru si cd pentru a-1invita trebuie
sd trudeascd asemeni unui sclav, oare 1i va fi ugor si-si plece
urechea la glasul care 1i sopteste s se rupd din asemenea
rele imprejmuiri?” (494 d) Socrate, asadar, n-a izbutit in
cazul lui Alcibiade. Dar este oare numai vina tanarului?
Punind atita accent pe puterea educativi a jubirii, oare
n-a gresit fatd de cel care atit de mult il iubea? Poate ar fi
fost dator, ca dascil intru virtute prin iubire, si se gdndeascd
lafaptul, atat de evident, cd el, Socrate, se afla pe alta treapta
adrumului citre Idee decit Alcibiade, ci, pentru a-11lua cu
el pe acest drum, trebuia si dea ceva din el pe prima treaptd
a iubirii. Socrate se poartd ca un personaj erotic presupu-
nind, in chip arbitrar, ci toatd lumea trebuie si inteleagd
ce inteles are iubirea pentru el si cirui tel trebuie si-i
slujeasca frumusetea tineretii. Se poartd ca un om care
nu are adeviratd intelegere pentru nimic din ceea ce este
viata si sufletul unui om anume si, implicit, pentru nimic
din ceea ce este realitate individuald, cum nu are pentru
nimic din ceea ce este concret-istoric, determinat in impre-
jurdri si in timp. Socrate, urcind treptele citre Idee, pare
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sd fi uitat cd Diotima construiegte intreaga ei doctrini pe
temeiul patimas al iubirilor de aici, din lumea de jos. Ci
initierea e grea si trebuie si tind seamd de un fierbinte dat
omenesc care, abia el, isi poate pastra si trimite iubirea in
sus, citre fervoarea unei pure contemplatii. Socrate se
poartd in patul lui Alcibiade ca §i cand tanarul acela
minunat si iubitor ar fi trebuit s stie cd are de imbratisat
pe cineva care reprezinti insisi Frumusetea, la care insi nu
poti ajunge decit dupd ce mult mai multe lucruri ai im-
bratisat si-ai depdsit. Aceasta este vina lui Socrate, un om
rece si neinstare de fubire omeneasci, dar jucindu-se de-a
ea. Alcibiade ar fi putut si-1 urasci: il jignise si 1i tridase
un elan care era un elan in sus, citre ceea ce stia ci reprezintd
Socrate i pe care spera si-1 dobandeascd de la el in sfera
unei omenegti jubiri. Numai ci Alcibiade, rinit si descum-
panit, continud si se lase vrdjit de Sirena aceea si continud
sd-1 iubeascd. Doctrinei Diotimei, aga cum a inteles-o So-
crate, Alcibiade ii rispunde cu mérturia unei iubiri pentru
o anume fiintd determinatd, Socrate, aga cum era el, nu
doar intelept ci si ridicol, frumos pe dinlduntru dar urt pe
dinafard, imbietor si distant, capabil si reziste la orice in
afard de dorinta de a colinda mereu prin orag, ademenind
mereu alti tineri pe un drum pe care, nefiind cunoscuti si
iubiti pentru ceea ce era fiecare in fiinta lui unicd, nu il
puteau urma. Si l-a fubit aga cum iubegte orice adevarat
indragostit: socotindu-l, mai presus decat orice altceva, o
fiintd unicd, un om ca nimeni altul pe pdmant. Asa, cu
toate ale sale, si mai bune si mai rele. I-a pastrat gindul
lui cel mai inalt dupd tot ce se petrecuse intre ei. Si, poate,
dupi esecul relatiei lui erotice, 1-a vizut si mai frumos in
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inaccesibilitatea lui si in nobletea ricelii sale. Iar acum,
in noaptea banchetului, dupi o relatie veche de atatia ani,
il preamareste cum nimeni altul n-a ficut-o inaintea lui,
nici dupd el. Neascunzind nimic, nici micar umbra de
amdriciune care avea si-i rfimand mereu. Era acum in cul-
mea gloriei si a puterii, in pragul unei vieti deloc intelepte,
aproape in ajunul unui dezastru. Dar n-a uitat nimic din
ce a fost, din ce ar fi putut fi si, oricum, n-avea cum si
mai fie niciodatd. Si std mdrturie cd, in statuia aceea de
silen, cu ochii bulbucati si nasul cirn, silasluia o fiintd
de esentd divind, mai suspusi in ierarhia omeneasca decat
toti oamenii care triiserd pand la el. Dar comesenii n-au
stiut, cAnd Alcibiade a ticut, decit si ridi de franchetea
lui si de faptul cd se vedea bine ci e inci indrigostit de
Socrate. Au luat partea de haz a unei povesti atat de triste,
aceea a unui esec, a unei relatii care dezmintea panala tragic
teoria rodniciei §i a zimislirii intru frumusete. Iar citeva
luni mai tirziu, intr-o altd noapte de betie, Alcibiade a
mutilat statuile lui Hermes din intreg oragul, zdrobindu-le
chipul si organele genitale.

Dupi o viatd zbuciumati si risipitoare cu atitea inzes-
trari, Alcibiade a murit, se pare cd tocmai in ajunul relatarii
lui Apolodor, de o sdgeatd mercenard, undeva in Anatolia.
Cu o noapte inainte visase ci era imbricat in haine de fe-
meie si cd o curtezani il farda. Dupd ce I-au omorat, curte-
zana Timandra (,Cea-care-il-onoreazi-pe-om®, si nu
preoteasa Diotima , Cea-care-il-onoreazi-pe-zeu®) i-a in-
vesmantat trupul strapuns in propriile ei vesminte si l-a
coborat somptuos in pimant.



INCHEIERE

Banchetul s-ar fi putut sfarsi aici. Dar, cum gtim, a
navilit o noud ceatd de petrecireti si nobila imprejurare
s-a sfarsit in neordnduiala unei orgii si-a unui somn ingre-
unat de multul vin. Insd nu pentru toti. Mai rimaseser
treji Socrate, Aristofan si Agaton. Cind, spre dimineatd,
Aristodem s-a trezit, i-a auzit, inci buimac, cum stau de
vorbd, band. Band tot asa, dela stingala dreapta, ca si cdnd
ar fireconstituit un alt banchet, mai restrans i cu alti temd
de dezbitut. Socrate voia cu tot dinadinsul si-i convinga
pe cei doi oameni pe jumaitate adormiti, pe autorul de
tragedii si pe autorul de comedii, de un lucru pe care in-
treaga traditie culturald greaci de pand atunci il dezmintise:
cd unul si acelasi autor avea si stiinta si mestesugul de a
scrie atat tragedii cit §i comedii. Scena, dupi tot ce se
petrecuse pand atunci, este surprinzitoare i trebuie expli-
catd cumva. Ce-a urmdrit Platon dandu-i Banchetului ase-
menea incheiere ? Nu se poate avansa decit o ipotezi, dar
pentru care argumentele nu lipsesc. Cum nu lipsegte, in
ce face Platon acum, nici o calculata premeditare, percep-
tibild in textul Banchetului. La inceput, cAnd Socrate, sosit
mai tirziu, se agazd alituri de Agaton, se iscd Intre ei o micd
disputi privind ,intelepciunea® (sophia), pentru ca, pana
la urmd, Agaton si spund cd ,in ce priveste care dintre
noi doi e mai intelept, o si ne judecdm noi mai tarziu, iar
judecitor o si ne fie Dionisos”. Pe de altd parte, in cursul
desfasurarii cuvantarilor, Platon recurge la un artificiu
pentru ca elogiile lui Aristofan si Agaton si se urmeze
nemijlocit. Iar apoi Alcibiade, dupi ce il incununeazi pe
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invingitorul Agaton, ia de pe fruntea lui citeva panglici
onorifice si il incununeaz si pe Socrate, ,biruitor peste toti
oamenii §i vesnic biruitor”. Iar Alcibiade il intrupa pe insusi
Dionisos. Platon s-a gdndit insa sa facd lucrul mai explicit,
punandu-l pe Socrate sd sustind lucrul acela paradoxal: c3,
asa cum Dionisos patroneazd amandoud speciile dramatice,
cineva poate sd scrie deopotriva de bine si tragedii si co-
medii. Dar la cine anume se gdndea Platon? Pana la un
punct la Socrate insugi, un personaj ambiguu, iubitor si
iubit totodatd, in care se intalneau atatea trasituri sublime
si atata frumusete si putere interioard cu actele rizibile,
infitisarea lui, mersul descult §i in haine ponosite, stilul
exemplelor lui din viata cea mai de jos, felul lui de a se
~prosti®, adicd eironeia lui, stiruintele lui pentru multi
sicditoare de a raspunde la intrebarile lui sucite. In fond,
in Norii, cu toatd enorma exagerare, Aristofan pusese in
scend si ceva care nu putea fi ugor contestat vizand per-
sonajul din afard. Dar Banchetul mai contine si alte citeva
lucruri care trimit la aceastd sceni finald: Aristofan tine
o cuvéntare in care, nu fird un oarecare gust pentru grotesc,
se dezviluie o drami si un zbucium omenesc nu striin
de o tragedie al cirui deus ex machina este, recursiv, Eros
insusi; iar, pe de altad parte, in ce spune Alcibiade s-a vazut
ce amestec de ilar si de sumbru se afld. De fapt, intregul
Banchet oscileaza intre grav si frivol, intre elevatie §i joc.
Tnsusi solemnul Agaton mirturiseste la sfarsit ci, exal-
tdndu-1 pe Eros aga cum o ficuse, a vorbit pe jumitate in
gluma. Siatunci putem sd ne gindim ci la incheierea aces-
tui dialog in care isi folosise toate resursele scrisului siu,
Platon s-a putut gandi cd autorul care poate scrie si tragedii
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si comedii, sau ceva in care spiritul §i obiectul lor si coexiste,
este chiar el, Platon. Acestui om ciruia putine lucruri ome-
nesti si divine i-au rdmas strdine putem si-i recunoastem
congstiinta faptului cd era inventatorul unei noi specii
dramaturgice. Una meniti ca prin reprezentarea omenes-
cului in toatd cuprinderea lui si prin infitisarea lui ca
schimb de ganduri intre personaje puse intr-o relatie dia-
lecticd, sd indrume sufletul, prin indoieli si prin impasuri,
citre o anume conduiti rationali care e filozofia, nizuinta
citre intelegerea lumii. Pdnd s3-1 intilneasca pe Socrate,
Platon scrisese tragedii. A renuntat la ele si le-a izgonit
din cetatea ideald, impreuni cu toati poezia. Dar n-a
renuntat la scris, iar pentru telurile sale etic-reformatoare
avea nevoie de un mod de expresie care si le slujeasca altfel
decit expunerea doctrinari, in ale cirei foloase nu credea,
pand la a renega, in Phaidros, utilitatea oricirei formulari
n scris a vreunei invitaturi. Dar, intre tacere §i reprezen-
tarea insdsi a vietii gdndului, a ales-o pe cea din urmad, in-
ventdnd un mod de expresie specific, in care toti partici-
pantii, inclusiv cititorul, sunt activi §i au glas. $ia pus in
dialogurile sale tot ce-i oferea traditia in materie de inva-
taturd etica: epica, lirica, poezia tragici §i cea comici, proza
stiintifica §i istoricd, oratoria. Le-a mentionat, le-a discutat,
le-a imitat, dupd nevoi §i imprejurdri, inventind astfel
dialogul filozofic si instituind o traditie milenard. $inu putem
ignora nici faptul cd personajul lui principal, Socrate, prin
ce va fi fost si prin ce a vrut si facd din el Platon, poate fi
obiectul cel mai potrivit pentru imitatia literard. Tragic i comic
totodatd. Stirnind nu alte pasiuni care si tulbure buna
randuiald a lucrurilor omenesti, ci pe una singurd, desigur
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o pasiune gi ea: pasiunea pentru Idee §i pentru intruparea
ei in lume.

Banchetul nu este ultimul cuvant al lui Platon despre iubire.
Peste multi ani avea si scrie Phaidros, in care multe dintre
nedumeririle pe care le poate destepta Banchetul capita
alt rispuns. Unul pe care l-am putea impartisi mai deplin,
pentru ci este in bund masurd o recantatie, o palinodie, o
retractare care il apropie mai mult de gandul nostru. Nici
o intelegere mai adanci a Banchetului nu se poate dispensa
de cunoasterea si intelegerea acestui mai tirziu dialog.
Nefiind locul aici pentru asemenea lucru, cititorul este
staruitor rugat si reciteascd Phaidros.

Rimane aici de dat un rispuns Diotimei. Glasul ei ne vine
de departe, din adinca fintini a trecutului, iar vorbele
ei, ca sd ajungd pand la noi, au trecut prin gura lui Socrate,
alui Aristodem si a lui Apolodor, ca s strabatd, inspirand
atitea minti inalte, veacuri dupd veacuri. Ca atare, acea
viziune a ascensiunii prin iubire citre Frumusete face parte
din zestrea noastrd inalienabild. Dar nu si din zestrea
adevarului, singurul pe care, panad la urmad, se cuvine sa-1
slujim.

lar adevirul care este in joc aici tine de ce ni se dezviluie
in insdsi directia de migcare a lumii. Ea se desfisoari citre
instituirea individualului, citre realizarea unui principiu de
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individuatie. Si, pe de altd parte, corelativ, citre cea mai
mare diversificare cu putintd. Privelistea lumii in miscarea
ei citre un tel transfinit aceasta si nu alta este. Dar individul,
prin insdsi natura sa ireductibild, riscd, atdt cit ii e dat sa
existe, sd rimand inchis in particularitatea lui. Iar, dacd
i-a fost dat ca, prin intelect, sd conceapd universalul si pe
sine in cuprinsul lui §i sd poata fi activ ca parte a uni-
versalului, cealaltd parte a lui, sufletul lui patimitor, partea
cea mai adanca si mai indescifrabila din el, ar putea sa pard
sortitd singurdtdtii. Iubirea nu e altceva decat capacitatea
noastrd de a ne transcende in altul, intr-un alt individual
ireductibil si inefabil pe care sa-1 putem iubi ca atare. Este
aici, firegte, un mister. Nu acela al procreatiei i al perpe-
tudrii, pentru care iubirea e un instrument. Misterul iubirii
este in faptul ci ea, trimitdnd la un alt particular, la o altd
viatd, ireductibila la a noastra si la orice altd viatd, precum
si la propriile ei atribute, creeazi o tensiune specifici al
cirei rost cosmic este acela de a consacra ireversibilitatea
principiului de individuatie, care nu functioneaza categorial.
Siin acelasi timp de a sdvarsi sinteza dintre doud patimiri
(passiones) intr-o singurd patimire, de a desingura doud
entititi patimitoare. De aceea iubirea e atit de selectiva
si, In forma ei absolutd, atit de exclusivi. De aceea nu iubim
o calitate sau o suma de calititi repetabile sau substituibile,
ci pe fiinta care, fiind toate acestea, este ea insasi, iubitd
pentru ea insisi. Si doritd de noi pentru ca si fie si si ra-
ménd cit mai deplin ea Insasi. Jar dacd iubirea, in fervoarea
ei, ne face si intrevedem o alti realitate, de dincolo gi mai
de sus de noi, aceea a cirei determinare efemerd suntem,
aceastd viziune nu poate fi decat una impartasita. $ie poate
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rezultatul faptului ci, ndzuind citre unitate gi iubirii ne-
fiindu-i dat niciodatd si acceadd la deplina unitate, din
aceastd suferintd si din aceastd deznadejde traitd impreuna
putem stribate citre viziunea unei unititi. Dar a uneia atat
de iubitoare incit, tinindu-ne strngi la un loc, ca intr-o
vesnica imbritisare, sd ne pistreze pe fiecare drept ce
suntem ca partasi ai ubirii. Iubirea instituie relatia dintre
doui entititi patimitoare figiduindu-ne pani la urma nu
contopirea, care ar anula orice relatie, ci addpostul unei
si mai mari iubiri care sd ne pastreze drept ce suntem dar
sd ne vindece de orice suferinti fird si ne dezbrace de
dragostea noastra. In legitura de iubire fiecare dintre partasi
se afirma §i se neagd pe sine, nizuind ca cineva si-i afirme
pe améindoi. Dar, fireste, nu ajung niciodatd pana acolo,
pentru ci ii desparte moartea. Lisand din ei doar frumu-
setea unei nazuinte sortite uitarii.

PETRU CRETIA



BANCHETUL

(SAU DESPRE IUBIRE: DIALOG ETIC)






(APOLODOR SI UN GRUP DE PRIETENI AI
SAI, UNDEVA IN ATENA)

APOLODOR Cred ci suntin mdsurd si rispund cum trebuie
intrebdrilor voastre, am avut chiar de curdnd prilejul sd-mi
amintesc totul, Intr-adevdr, iatd ce mi s-a intdmplat mai deundzi.
Pe cand urcam inspre oras, plecat din Faleron, de-acasd de la mine,
m-am auzit strigat din urmd, cu ton glumet, de un prieten al meu,
unul pe nume Glaucon, care md recunoscuse de departe:

GLAUCON Hei, tu de colo, cetdtene Apolodor din Faleron,
nu ai de gind sd md astepti?

M-am oprit si-am asteptat sd md ajungd din urmd.

GLAUCON fnchipuie§te-;i, Apolodor, tocmai te cautam,
voiam negresit si aflu de la tine, in amdnunt, tot ce s-a petrecut
la intdlnirea dintre Agaton, Socrate, Alcibiade si cdti vor mai
fi fost la banchetul acela vestit si mai ales ce anume s-a spus atunci
in cuvdntdrile despre iubire. E drept cid am aflat cdte ceva de la
un altul, cdruia-i povestise Foinix al lui Filip, insd ceva prea
ldmurit n-a fost in stare sd-mi spund. Sustinea insd cd cele pe-
trecute le cunogti mai bine tu, asa cd povesteste-mi: Socrate e
prietenul tdu §i nimeni nu este mai indrepttit decdt tine sd-i facd
stiute spusele. Dar mai intdi ag vrea sd aflu dacd ai fost de fatd
la intrunirea aceea.
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APOLODOR Tare md tem cd nu a fost prea deslusit po-
vestitorul tau! Altfel cum ti-ai fi putut inchipui cd imprejurarea
despre care md intrebi a avut loc cu atdt de putind vreme in urmd
incdt sd fi putut lua parte si eu la ea.

GLAUCON Eu chiar asa credeam.

APOLODOR De unde si pind unde, Glaucon? Nu stii cd
sunt ani multi de cind Agaton nu mai locuieste in Atena si cd,
pe de altd parte, nu sunt incd nici trei ani de cind imi petrec eu
vremea in preajma lui Socrate, straduindu-md, zi de zi, sd nu-mi
scape nici o spusd ori faptd a sa? Pdnd atunci am rdtdcit de ici-colo,
la intamplare, cu amdgirea cd fac si eu vreun lucru de ispravd,
fiind insd, de fapt, omul cel mai zadarnic din lume. Aga cum
esti §i tu acum, crezdnd cd orice indeletnicire e mai de dorit
decdt filozofia.

GLAUCON Hai, nu md mai oropsi, mai bine spune-mi
cdnd a avut loc intrunirea cu pricina.

APOLODOR A avut loc pe vremea cind noi eram copii,
in anul cind Agaton a iesit invingdtor cu cea dintdi tragedie a
lui si a doua zi dupd ce, impreund cu horeutii, a inchinat zeilor,
drept multumire, jertfa lui de biruintd.

GLAUCON Atunci tare de mult, din cdt se vede, Dar de
povestit cine ti-a povestit, Socrate insusi?

APOLODOR O, nu, nici gind! Altcineva, acelasi om care
i-a povestit §i lui Foinix, unul Aristodem din districtul Cidateneu,
un omulet care umbla mereu descult. Fusese de fatd la acea
intdlnire ca unul ce il iubea pe Socrate mai infocat decdt multi
de pe vremea aceea, dacd nu md insel. Nu zic cd, de atunci incoace,
l-am mai iscodit asupra unora dintre cele auzite pe Socrate insusi,
care mi-a spus cd lucrurile s-au petrecut intocmai asa.
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GLAUCON Atunci de ce si nu-mi spui §i mie cum a fost?
Drumul acesta pdnd la oras pare ficut anume pentru ca acei ce
il strabat sd poatd povesti si asculta.

Siasa, tot mergdnd, am vorbit despre toate cdte-au fost atunci,
astfel cd, dupd cum am spus din capul locului, sunt bine pregdtit
in privinta asta. Si, de vreme ce n-am incotro si trebuie sd vi
povestesc i voud, hai s-o fac.

De altfel, drept si spun, de cdte ori e vorba de filozofie, fie
cd vorbitorul sunt chiar eu, fie ci doar ascult pe altul, in afard
de folosul pe care cred ci-l dobdndesc, simt o nemdsuratd bucurie.
In schimb, cand aud vorbindu-se despre orice altceva si mai cu
seamd despre ce vorbiti de obicei voi, oamenii bogati, oamenii
de afaceri, md cuprinde plictiseala si mi se face mild de voi, prieteni
ai mei, vizdndu-vd cum vd inchipuiti, nimica de seamd facind,
cd faceti totusi ceva. Poate §i voi, la randul vostru, sunteti inclinati
sd credeti despre mine cd sunt un om de nimic, un amdrdt. Ba
chiar sunteti foarte convingi de asta. Dar eu, la randul meu,
cred despre voi acelasi lucru. Si cd nu doar mi se pare: stiu bine
cd este intocmai asa.

PRIETENUL Egti pururi acelagi, Apolodor, mereu hulin-
du-te pe tine, sau ludndu-i in rdspdr pe altii. Ba chiar md bate
gdndul cd, dupd mintea ta, intreaga, chiar intreaga omenire e
facutd, incepdnd cu tine, din oameni fird rost: doar unul singur
nu este asa, zici tu, Socrate. Astfel cd nu stiu zdu de unde ti-o fi
venind porecla de Apolodor cel gingas cind, uite, vorba ti-e mereu,
ca si acuma, necrutdtoare si cu tine, §i cu altii, in afard de Socrate.

APOLODOR Si-atunci, iubite prieten, vazindu-md gin-
dind in acest fel despre noi toti, iti pare, nu-i asa, cu totul limpede
cd sunt un biet nebun gi cd bat cimpii!
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PRIETENUL Stai, Apolodor, azi n-are nici un rost si avem
vrajba aceasta. Hai, indurd-te, fi ce te-am rugat si povesteste-ne.

APOLODOR Fie, iatd care-au fost vorbirile rostite cu acel
prilej... Dar nu, mai bine sd vd iau povestea, ca Aristodem, de
la bun inceput §i sd tncerc sd vd povestesc, cu vorbele mele, tot
ce-am aflat de la el.

Imi spunea cd l-a intdlnit pe Socrate proaspdt imbdiat si
incdltat cu sandale, lucru care nu i se intdmpla prea des, si l-a
intrebat unde se duce de s-a ficut asa de ardtos.

SOCRATE La masd la Agaton. leri, cind si-a sirbi-
torit biruinta, m-am ferit s merg de teama imbulzelii,
am primit insd si mi duc la el astdzi. $i de aceea m-am facut
frumos, ca sd mi duc frumos la om frumos. Dar tu, ce zici,
n-aivrea si vii §i tu acolo, asa, fird si fi fost anume poftit?

ARISTODEM Cum zici tu.

SOCRATE Atunci vino cu mine! Ficind noi asta, o
sd dezmintim proverbul care zice cd ,cei buni se duc si
nechemati la masa celor mai prejos de ei” si, schimbén-
du-l putin, o si-1 facem si spuni: ,cei buni se duc si ne-
chemati la masa celor buni®. Nu ca Homer, care nu doar
ristilmaiceste proverbul, ci chiar il injoseste: dupi ce l-a
infitisat pe Agamemnon drept un mare ridzboinic, iar pe
Menelau ca pe un , luptitor fard vlagi“, mai apoi, cAnd Aga-
memnon, cu prilejul unui sacrificiu, pofteste lume la masa,
iatd-1 pe Menelau ci se duce nechemat la ospat. Vedem asa-
dar un om de mai putind seami mergind la sirbatoarea
unuia mai presus decit el.
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ARISTODEM Bine, dar atunci mi tem cd eu mi po-
trivesc maibine cu Homer decit cu tine, eu, un om derind,
ducindu-ma fird si fiu poftit la masa unui om deosebit.
Asa cd, ludndu-mi §i pe mine acolo, ia aminte ce-ai si spui:
euunul n-am de gind s3 mi infitigez ca musafir nechemat,
ci ca unul poftit de tine.

SOCRATE ,Inaintind impreund pe drum*, vom chib-
zui ce-o sd spunem. Hai sd mergem.

Dupd ce-au vorbit aga, au plecat mai departe. Pe drum Socrate
s-a addncit in gandurile lui si a rdmas in urmd si, cum Aristodem
se oprise sd-1 astepte, Socrate 1-a rugat s-o ia inainte. Cand a
ajuns in dreptul casei lui Agaton, a gdsit usa deschisd, iar ce
s-a intdmplat dupd aceea este de-a dreptul hazliu. Dinlduntru
i-a iesit indatd in intdmpinare un sclav care I-a dus in sala
unde se aflau comesenii, gata pregdtiti de ospdt. De cum l-a vizut,
Agaton i-a spus:

AGATON Aristodem, ai sosit tocmai la timp ca sd iei
masa cu noi! lar daci ai venit pentru altceva, las-o pe altd
datd, mai ales cd ieri te-am tot ciutat, cu gind si te poftesc,
dar n-a fost chip si dau de tine. Dar cum de nu l-ai adus
aici pe Socrate?

Aristodem s-a intors, sd-1 vadd venind in urma sa, dar nu
era nici urmd de Socrate.

ARISTODEM Tocmai cu el venisem, poftit de el aici,
la masa voastri.

AGATON Si foarte bine ai ficut. Dar el, el unde e?
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ARISTODEM Mergea in urma mea chiar pani adi-
neauri. Ma mir §i eu unde-ar putea si fie.

AGATON Bdiete! Hai, ce mai astepti, du-te repede si-1
aduci pe Socrate. — Cat despre tine, Aristodem, te rog
sd te agezi langa Eriximah.

In timp ce sclavul 1l spdla, ca sd se poatd aseza la masd, un
alt sclav sosi cu stirea:

SCLAVUL Socrate s-a retras sub porticul vecinilor si,
oricat I-am chemat, nu vrea si se clinteascd de acolo.

AGATON la auzi, ciudat lucru. Hai, du-te din nou si
sd nu te intorci fard el!

ARISTODEM Ba nu, ldsati-l in pace. Asa e obiceiul
lui, cateodatd, oriunde s-ar nimeri si fie, se opregte in loc
sinu se mai migci de acolo. Din cite cred, o si vind indati.
Nu-l tulburati, lsati-1 in pace.

AGATON Bine, daci asa zici tu, aga si facem. Iar voi,
biieti, agterneti masa. Serviti-ne ce vreti, ceea ce voi chiar
si faceti cAnd nu std cineva de capul vostru, cum nu stau
eu niciodatd. Acuma, socotindu-ne pe noi, pe mine gi pe
ceilalti, drept musafirii vostri, purtati-ne de grija in asa
fel incit si binemeritati lauda noastra.

Dupd aceea au inceput sd mandnce, dar Socrate tot nu sosea.
Agaton a incercat in cdteva randuri sd trimitd dupd el, dar
Aristodem s-a impotrivit, In sfdrsit iatd-l apdrand si pe Socrate,
Ca de obicei, nu zdbovise prea mult timp, totusi a ajuns cam pe
la jumdtatea mesei, iar Agaton, care se afla singur intins pe ultimul
pat, l-a intdmpinat astfel:
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AGATON Pofteste, Socrate! intinde-te, te rog, linga
mine, pentru ca, asezat aldturi de inteleptul care esti, s ma
Impartisesc si eu din ideea care ti-a venit stdnd sub portic.
Sunt sigur ci ai ficut o descoperire si ci te-ai instdpanit
pe ea, altfel nu plecai tu de acolo.

SOCRATE (asezdndu-se pe pat lingd Agaton) Agaton, ce
bine-ar fi dacd intelepciunea ar fi de asa fel incat sa curga
dinspre plin spre gol! Stand noi alaturi, lucrurile s-ar petrece
ca atunci cind apa dintr-o cupd mai plini trece, de-a lungul
unui fir de 14nd, intr-una mai goald. Dacd aga ar fi gi cu
intelepciunea, mult ag mai pretui cu sederea asta pe pat
langa tine. $i sunt convins cd m-ag umple din mintea ta
de multi stiinta frumoasi; pentru ci a mea este fird indo-
iald de putina seami, daci nu chiar ca un vis de parelnici,
in timp ce a ta, desi esti atit de tindr, e stralucitoare si
hirizitd rodniciei, ea, care atat de tare a strilucit alaltdieri
in fata a peste treizeci de mii de eleni.

AGATON M4 cam iei peste picior, Socrate. In privinta
asta, a stiintei noastre, a mea si a ta, ne vom judeca noi
temeinic putin mai tarziu, ludndu-1 drept judecitor pe
Dionisos. Acuma insi, rogu-te, indreapti-ti gindul citre
ale mesei.

Dupd acest schimb de cuvinte si dupd ce s-a asezat si Socrate
si a mdncat laolaltd cu ceilalti, au facut cu totii libatii, au indltat
un cdntec in cinstea zeului si au indeplinit toate cele de cuviintd.
Apoi au trecut la bauturd §i Pausanias a luat cel dintdi cuvintul:

PAUSANIAS Eibine, dragiconvivi, cum si facem s-o
luidm mai usurel cu bdutura? Eu unul vd marturisesc ci
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simt capul tare greu dupi betia de aseari i ag avea nevoie
de-un rigaz. De altfel cred ci nici mare parte dintre voi nu
v simtiti mai bine, doar erati i voi de fati. Asa ci ginditi-va
cum am putea si bem mai cu méasur.

ARISTOFAN lati oidee buni, Pausanias. Trebuie si
gisim mijlocul cel mai bun de a bea cu chibzuinti. Eu in-
sumi ma numar printre cei care aseard s-au cam scufundat.

ERIXIMAH (fiul lui Acumenos) Bine, aveti dreptate.
Totusi mai este unul dintre voi de la care ag dori sd aflu catd
vlagd la bauturd mai are: de la Agaton.

AGATON Sunt si eu de tot ripus.

ERIXIMAH lateuitd cenoroc penoil Vorbesc de mine,
de Phaidros si de cei ca noi. Si vi dati batuti de data asta
pand si voi, cei mai tari la bauturi! Noi ceilalti n-am fost
niciodatd buni de mare lucru. Nu-l pun la socoteald pe
Socrate: el poate bea oricit de mult sau de putin, asa cd
va fi multumit cu orice hotarire am lua. Si acum pentru
ca dintre cei de fatd nici unul nu-mi pare dornic si bea mult,
poate n-o sa va supdr prea tare spundndu-va ce este cu
adevirat betia: daci este ceva pe care practica medicald sd
mi-l fi ardtat limpede, atunci acesta este — c betia e di-
undtoare. Asa cd nici eu, atit cit atirni de mine, n-ag vrea
sd beau peste misurd, nici n-ag indemna pe nimeni la una
ca asta, mai ales pe cineva incd mahmur din ajun.

PHAIDROS (din districtul Mirinus) Mai incape vorba?!
Eu unul sunt invitat si-ti dau mereu ascultare, mai ales
cand dai povete medicale. La fel si facid acum, dacd au min-
te, i toti ceilalti.
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Auzind aceasta, au consimtit cu totii si nu facd din intrunirea
de atunci prilej pentru betie, ci sd bea doar asa, cdt ii place
fiecdruia.

ERIXIMAH Bine. De vreme ce s-a luat hotdrirea aceas-
ta, sd bea fiecare cit vrea, neingridit de vreo rinduiali,
vd fac o noud propunere: ca pe flautista care tocmai a intrat
s-0 poftim si plece (n-are decit si cinte pentru ea sau
pentru femeile din casd, cum i va fi voia), iar noi si ne
petrecem seara intre noi, stind de vorbi. Ce anume, vi
rog spuneti voi, daci primiti propunerea mea.

Toti s-au ardtat bucurogi i totodatd l-au rugat pe Erixi-
mah sd propund el despre ce anume sd vorbeascd.

ERIXIMAH Am siincep cu o parafrazi dupd un vers
din Melanippe a lui Euripide: ,Nu e un gind al meu, e gin-
dul lui Phaidros.* Intr-adevir, Phaidros acesta al nostru nu
pierde nici un prilej de a-mi spune, razvratindu-se:

»Ascultd, Eriximah, nu ti se pare uimitor faptul ci poetii
au alcdtuit imnuri §i proslaviri in cinstea tuturor zeilor,
in timp ce despre Eros, un zeu atit de vechi si de mare,
nu s-a invrednicit sd scrie vreo lauda nici unul dintre multii
si marii poeti care au fost? Mai mult, daci iti intorci privirea
la sofistii cei buni, nu ti se pare de asemenea lucru de mirare
cd scriu, in prozd, elogiul lui Heracles si al altora, cum a
facut atat de priceputul Prodicos? Totusi, o proslavire a
lui Heracles nu e un lucru chiar atat de uimitor, in schimb
mi s-a intdmplat s3 citesc o carte a unui sofist care cuprin-
dea o minunati laudi a binefacerilor sarii. $i mai poti gisi
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destule asemenea laude aduse unor lucruri la fel de in-
semnate. Pentru asa ceva s-a cheltuit multa rdvni, in timp
ce nici un om nu s-a incumetat pani astizi si-1 sldveasca
pe Eros aga cum se cuvine. Pina intr-atita este neluat in
seamd un atit de mare zeu!"

Dupi parerea mea, Phaidros are deplina dreptate. Astfel
cd simt nevoia sd-i fac un dar i o pldcere, socotind totodata
cd ar fi un lucru potrivit cu prilejul acesta ca noi, cei de
aici, s3-i aducem lui Eros cinstirea laudelor noastre. Vreti
sd facem asta? Cred cd ar ajunge, ca si umplem seara. Hai-
deti sd vorbim rand pe rand incepand de la stinga spre
dreapta, fiecare rostind cea mai frumoasi laudi a lui Eros
de care este in stare, iar cel dintii si ia cuvintul Phaidros,
care nu numai ci ocupd primul loc la masi, dar este si pa-
rintele subiectului.

SOCRATE Nimeninu seva arita, Eriximah, impotriva
propunerii tale, §i cu atit mai putin eu, care sustin mereu
cd doar la atita ma pricep, la cele ale iubirii. $i cred cd nu
vor avea nimic impotriva nici Pausanias, nici Aristofan,
care se indeletniceste numai i numai cu Dionisos si cu
Afrodita i nici vreun altul dintre cei pe care-ivdd acum aici.
E drept ci noi, cei care ne aflim pe ultimele locuri, s-ar putea
sd nu mai avem mare lucru de spus, dar daci cei care vor
vorbi fnaintea noastra vor spune, si bine, tot ce e de spus,
noi vom fi pe deplin multumiti. Asadar, inceapa lauda lui
Eros, sub bune auspicii, Phaidros.

Toti au incuviintat ce spusese Socrate si si-au unit indemnul
cu al lui.
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Aristodem nu gi-a putut aminti intru totul ce anume a spus
fiecare si nici eu toate cdte mi le-a povestit el, ci doar pe cele mai
de seamd. lar dintre cuvdntdrile rostite vi le voi face cunoscute
doar pe cele pe care le cred mai vrednice de amintire.

Ainceput, dupd cum am spus cd se hotdrdse, Phaidros, vorbind
cam asa:

PHAIDROS Eros e un mare zeu si vrednic, deopotri-
vd, de admiratia oamenilor si a zeilor, in tot felul de privinte
sinuin ultimul rind in cea a obarsiei sale. Este intr-adevar
lucru de mare cinste si te numeri printre zeii cei mai vechi.
Iar dovada vechimii lui Eros este urmitoarea: el nu are pi-
rinti, ei nu sunt pomeniti de nimeni, fie el poet ori prozator.
Dimpotrivd, Hesiod afirmi cd mai intai a prins fiintd Haos.

Geea cu pieptul intins, pe veci ... si dupd aceea si fird clintire,
Temelie a toate, Eros apoi...

Pe Hesiod il incuviinteazi si Acusilau, care spune ca
acestea doud sunt divinitatile care au aparut dupa Haos:
Geea §i Eros. Iar Parmenide spune despre nasterea lui:

Primul zeu dintre toti adus in fiintd — a fost Eros.

Vedeti, dar, cum toti spun acelagi lucru: ci Eros este unul
dintre zeii cei mai vechi.

Dar pe langd aceastd vechime alui, el este pentru oameni
pricind a celor mai mari binefaceri. Cici eu unul nu stiu sa
existe binefacere mai mare, pentru cineva la inceputul ti-
neretii, decit un iubitor vrednic, iar pentru iubitor un tinir
vrednic de iubirea lui. Pe oamenii dornici s triiascd frumos
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trebuie sa-i calduzeasca intreaga viatd un gand, un gind
pe care nici familia, nici rangul, nici averea, nici nimic alt-
ceva nu-l poate sidi in suflet la fel de bine si de deplin ca
iubirea. Dar oare ce gind, mi veti intreba. Acela care te face
sd te rusinezi de tot ce e urit si sd nizuiesti citre tot ce e
frumos. Pentru ci fird aceste doud simtdminte nici cetatea
in intregul ei, nici fiecare om in parte nu pot duce la bun
sfarsit nimic mare gi nimic frumos. Ganditi-vd de pildad
la un om indragostit de cineva. Si zicem ca omul acela
sdvargeste ceva urit. Sau cd indurd o umilinti i, fricos, o
induri gi tace. Omul acesta ar suferi, desigur, daci ar afla
de asta tatidl siu, un prieten, oricine, dar nu atat cit ar suferi
vizdndu-se dat in vileag in ochii celui pe care il iubeste.
La fel §i cel care este iubit: surprins asupra unei fapte uréte,
de nimeni nu i-ar mai fi rugine decit de iubitorii lui.
Uite, daci s-ar putea alcitui o cetate, sau o armatd, fa-
cutd numai §i numai din iubitori §i din jubitii lor, nu s-ar
putea inchipui o adunare de oameni mai bine rinduita
decitalor, pentru ci, in chip firesc, ei s-ar abtine dela orice
fapte urate si s-ar intrece intre ei, fiecare incercind si cistige
pretuirea celorlalti. Iar, luptind alaturi, strAns uniti, o mina
de asemenea rizboinici ag zice ci ar fi in stare sd biruias-
cd omenirea Intreaga. Intr-adevir, un iubitor care, in tim-
pul luptei, ar da inapoi sau ar fugi lepadandu-si armele, ar
indura mai ugor si-i vada injosirea oricine, numai iubitul
sdu nu. Decit aceastd umilintd, ar fi mai bucuros si indu-
re o mie de morti. Cit despre a-si parasi jubitul in lupta sau
a nu-i sari in ajutor cand l-ar vedea in primejdie, pani si
omului celui mai las Eros i insufld un curaj care il asazi
in randul vitejilor. Iar cAind Homer spune ci un zeu ,ii
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trimite curaj“ cite unui erou, el descrie tocmai ceea ce, ca
pe un dar al propriei sale naturi, Eros le da iubitorilor.
Ag spune mai mult: numai iubitorii sunt hotarati si
moard pentru iubitii lor, si nu doar barbatii, ci chiar si
femeile. Vorbind unor greci, ajunge s-o invoc ca dovada
pe Alcesta, fiica lui Pelias, singura care a primit s3 moara
inlocul barbatului ei. Admet avea si tatd, i mama, amandoi
in viatd, insd Alcesta, fubindu-l, i-a intrecut atit de mult
pe acestia prin daruirea ei, incat i-a ficut si apard drept
niste strdini, legati numai cu numele de fiul lor. Iar fapta
ei a apdrut atit de frumoasd, si nu doar in ochii oameni-
lor, ci si ai zeilor, incat acegtia i-au ficut un dar pe care
nu l-au ficut nici unuia dintre cei care au sivargit fapte
frumoase: admirandu-i jertfa, au ingdduit ca sufletul ei sd
seIntoarcd pe pdmant din tardmul lui Hades. Cici zeii insisi
pretuiesc mai mult decit orice dirzenia curajului izvorat
din iubire. Dimpotrivi, pe Orfeu, fiul lui Oiagros, l-au lasat
sd se intoarcd de pe celdlalt tirim cu mainile goale: nu
i-au dat-o pe sotia lui, pe care venise s-o ia de acolo, cii-au
ardtat doar o niluci, socotindu-1 ca pe un cintiret ce era.
Slab de suflet, lipsit de curajul de a muri ca Alcesta din
iubire, el a cdutat doar un viclesug prin care si patrundi,
incd in viata fiind, pe tardmul lui Hades. De buni seama
de aceea l-au si pedepsit, ficindu-1 si-gi giseascd moartea
sfasiat de niste femei. In timp ce, dimpotriva, lui Ahile,
fiul lui Tetis, i-au dat toatd cinstirea, ficindu-1 sd ajungi
dupi moarte pe Insulele Fericitilor. Intr-adevir, stiind de
la mama sa ci, daci il va ucide pe Hector, va muri si el cu-
rand, acolo, langd Troia, iar, dacd n-o s-o facd, va ajunge
sd se intoarcd acasi si si-gi sfirseasci zilele de batrinete,
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el a ales cu curaj si-1 omoare pe Hector, pentru a-l rizbuna
pe iubitul lui, pe Patroclu, si astfel, de dragul acestuia, sd
adauge la moartea lui propria sa moarte. Iatd de ce zeii, pre-
tuindu-l pentru cit de mult iubise pe prietenul siu, i-au
hirizit o atat de mare cinstire. Iar Eschil, cAnd spune ca
Ahile nu era iubitul, ci iubitorul lui Patroclu, spune un
lucru fard noimd. Ahile era mai frumos si decét Patroclu,
si decat toti eroii la un loc i, din cite spune Homer, era
mult mai tAndr, Incd nici nu-i crescuse barba. Oricum, fapt
este cd zeii, cinstind ca pe nimic altceva aceastd putere
de daruire a iubirii, sunt totusi mult mai inclinati si pre-
tuiascd si sd rdspliteascd dragostea celui jubit pentru iu-
bitorul sdu §i nu a iubitorului pentru iubit: jubitorul este
mai aproape de divin, pentru ci se afld in puterea lui Eros.
Tocmai de aceea li s-a parut mai vrednic de cinstire Ahile
decat Alcesta si de aceea l-au trimis in Insulele Fericitilor.

Astfel ci eu, din parte-mi, sunt de parere ci Eros este,
dintre toti, cel mai vechi zeu, cel mai vrednic de cinstirea
noastri si cel mai in misuri si-i ajute pe oameni si do-
bandeasci tot ce poate fi dobandit in viatd, iar dupi aceea
sd fie pomeniti dupd moarte pentru vrednicia lor.

Din cdte spunea Aristodem, cam aceasta a fost cuvintarea
lui Phaidros. Au mai fost si altele dupd aceea, de care nu-gi mai
amintea prea bine, asa cd, nemaipomenindu-le, a trecut la cu-
vantarea lui Pausanias.

PAUSANIAS Phaidros, eu nu cred ci e bine sd privim
ca atare propunerea ta, aceea de a-1 proslivi pe Eros si atit,
fara alte deslugiri. Da, daci ar exista un singur Eros, aga
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ar trebui si facem. Numai cd nu e aga: nu existd un singur
Eros. Si dacid e adevirat ce spun, este mai drept s3 spunem
din capul locului cui anume aducem laude, carui fel de
Eros. Eu, din partea mea, asta voi incerca sa fac, sa pun
lucrurile in dreapta lor lumina, si anume si caut si arat
mai inti care este acel Eros care trebuie slavit, si apoi aceluia
sd-i aduc, pe misura lui, lauda care i se cuvine. Toti stim
cd Afrodita este strdns legatd de Eros. Astfel cd, daci ar exis-
ta o singurd Afroditd, n-am putea vorbi decit despre un
singur Eros. Existd insd doud Afrodite, de unde decurge
cd existd, neapdrat, si doi Eros. $i cum si nu existe doud
asemenea zeite? Una, pare-se, este mai veche, fiica, zimislita
fird mamai, a lui Uranos, Cerul, de unde si numele ei de
Afrodita Cereasci. Cealaltd, mai noud, este fiica lui Zeus
si a Dionei, i 1i spunem Afrodita Obsteascd. Urmeazi de
aici ca si acelui Eros care conlucreazi cu aceasta din urma
sd-1 spunem Obstesc, Ceresc celuilalt. Acuma, nu incape
indoiald ci trebuie sd inaltdm laude tuturor zeilor. Este insd
de incercat si vedem, in cazul celor doi Eros, ce anume
laude revin, prin menirea lui, fiecaruia dintre ei. Intr-ade-
vir: despre orice activitate putem spune ci, avind in vedere
manifestarea ei in sine, ea nu este nici bund, nici rea. Asa,
de pild4, din tot ce facem noi acum, faptul cd bem ori
cAntim ori stim de vorbi, nimic nu este bun in sine. Binele
fiecidreia dintre aceste fapte decurge din felul in care este
sdvarsitd: savarsitd spre bine este bund, savarsitd spre riu
este rea. Asa stau lucrurile si cu iubirea, si nu tot ce e Eros
este bun si vrednic de laudi, ci numai acel Eros care ne in-
deamnai citre iubirea cea buni.
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Eros care tine de Afrodita Obsteasci este si el, in de-
plindtatea cuvantului, Obstesc, pentru c4, in lucrarea lui,
el nu alege. Cu asemenea iubire iubesc oamenii de rind:
le plac deopotrivi femeile si tinerii, 1i atrag mai mult tru-
purile decat sufletele si 1i cautd, cit pot, pe cei mai fard
minte din preajma lor, pentru ca urmaresc numai si numai
sdvarsirea actului, fird si le pese daci el duce la bine sau
la rau. $i de aceea ceea ce fac ei fac la intamplare, iar ur-
midrile pot fi deopotrivd bune ori rele. Pentru ci o astfel
de iubire le vine de la aceea dintre zeite care este cu mult
mai tindrd decit cealaltd i care tine, prin obarsia ei, si de
principiul femeiesc, si de cel barbatesc. Cealaltd dragoste
vine, dimpotrivi, de la Afrodita Cereasci, care tine numai
de principiul barbatesc, care este mai veche decét cealaltd
si e strdind de porniri nestdpénite. Iatd de ce aceia pe care
1i inspird ea i§i iIndreapta dragostea citre barbati, iubindu-i
astfel pe cei care sunt, prin natura lor, totodati mai puter-
nici §i inzestrati cu mai multd minte. Pe 14ng3 asta, chiar
printre iubitorii de tineri se pot deosebi cei care iubesc
sub indemnul Erosului Ceresc §i numai al lui, pentru ci
acestia nu se indrigostesc de un tinir decit dupi ce el
ajunge la varsta cAnd incepe s aibd oarecare minte, adica
atunci cind std sd-i creascd barba. Din céte cred, gindul
celor care agteaptd pand atunci este acela de a se lega pe
viatd i de a trii mereu aldturi de cel ales. Ei nu sunt de felul
celor care si amageascad un tandr necopt profitind de ne-
chibzuinta varstei lui, §i apoi rizindu-si de el, s3-1 pariseas-
cd, dand fuga dupd alt iubit. Ar trebui chiar si existe o
lege care si interzicd legiturile de dragoste cu cei nevarst-
nici, pentru ca atita stridanie si nu se iroseasci fird rost.
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Pentru ci, atunci cAnd e vorba de biieti prea tineri, nu se
stie dinainte la ce capit de bine sau de riu al sufletului
sau al trupului se ajunge cu ei. Oricum, oamenii de bine
isi impun singuri, de bunévoie, asemenea lege. Ar fi bine
ca cei ce-i slujesc Erosului Obstesc si fie supusi unei astfel
de constrangeri, intocmai cum i impiedicdm, cit ne std
in putinti, sd aibd legituri de dragoste cu femei libere. In-
tr-adevir, oameni ca acegtia au dat prilej hulei obgtesti,
in aga masurd inct unii cuteazi si spund ci e urat lucru
caun tindr si faci pe placul unui iubitor. Dar lumea spune
asta luand in seamd doar asemenea oameni aducitori de
rdu, care nu fac nimic nici cind, nici cit si nici cum trebuie.
Astfel, cum si iei in nume de riu un lucru ficut cum se cu-
vine si supus unei rinduieli?

Asadar, si ne gdindim acum tocmai la rinduielile privi-
toare la fubire. In anumite state nu e greu si le intelegem
pentru ci hotirnicirile lor sunt simple, spre deosebire de
cele de la noi din Lacedemona, destul de incalcite. In-
tr-adevir, in Elida si la beotieni, precum si pretutindeni
unde nu existd un mestesug al vorbirii convingitoare, s-a
statornicit o rdnduiali foarte simpli: se considerd ci e
frumos si faci pe placul unui iubitor, si nimenti, tinir sau
bitrin, n-ar spune ci se afli aici ceva ruginos. $i asta, cred
eu, pentru ca, neavind darul vorbirii, si fie scutiti de
stridania de a-i indupleca pe tineri. In schimb, in multe
parti ale Ioniei si in numeroase alte locuri lucrul este con-
siderat rusinos. Asta vine de acolo ci acele tiri se afld sub
stdpanirea persilor. lar acestia, dat fiind faptul ci felul lor
de carmuire este tiranic, vid cu ochi rdi atat dragostea pen-
tru barbati, cat si aceea pentru buna strunire a mintii si a
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trupului. Pare-se cd acelor cArmuitori li se pare primejdios
ca in supusii lor sd se nasci cine stie ce ndzuinte mai inal-
te sau prea stranse legaturi si apropieri intre oameni, iar de
obicei asemenea lucruri le insufld cu deosebire Eros. Lucru
pe care si tiranii de la noi l-au invitat pe socoteala lor. In-
tr-adevir, dragostea lui Aristogiton pentru Harmodios, tot
mai impartisitd de acesta, a pus capat tiraniei in Atena.
Putem crede, asadar, cd, peste tot unde s-a statornicit con-
vingerea ci este ruginos si faci pe placul unui iubitor, ea
s-a statornicit datoritd licomiei de putere a stapanitorilor
si nevolniciei supusilor. Pe de alti parte, acolo unde acest
lucru este socotit lipsit de orice umbri de rusine, pricina
este lipsa de vioiciune a vointei celor care au hotarat ca
aga trebuie si stea lucrurile.

Aici, la noi, legea este cu mult mai buni si totodati,
cum am spus, nu chiar usor de inteles. S ne gdndim numai:
la noi se socoteste cd a iubi pe fatd, fird ascunzis, este mai
frumos decit a o face in taind, si cd mai vrednic de pre-
tuire este si iubesti tineri de neam bun si vrednici, chiar
dacd nu sunt la fel de frumosi ca si altii; ci iubitorul, de-
parte ca dorintele sale si treacd drept necuviincioase, se
bucuri de incurajarea tuturor, iar el se face de rugine nu
atunci cand izbuteste in dragostea lui neprecupetita, ci
atunci cind di gres; si cd obiceiurile noastre ne ingiduie si
aducem laude unui indrigostit chiar cdnd el, pentru a-si
castiga iubitul, savirseste lucruri nistrusnice, ceea ce, dac
el ar urmari si ar atinge orice alt scop decit acesta, n-ar fi
privit deloc cu ochi buni. S3 ne inchipuim ce s-ar intdmpla
dacd un atenian, pentru a dobandi bani de la cineva sau
pentru a fi ales magistrat sau in orice altd functie cu mare
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trecere, ar hotari si facd ceea ce fac indragostitii pentru a
dobandi dragostea iubitilor lor: sd ingenuncheze si si se
milogeascd, si se piardd in jurdminte, si doarma pe la pra-
guri, si se supund unor umilinte nevrednice chiar de un
sclav. S-ar intdmpla cd ar incerca si-1 impiedice de la asta
si prietenii, §i dusmanii deopotrivi, acestia din urmai in-
vinuindu-l de lingusire si de slugirnicie, cei dintai doje-
nindu-1 si rogind pentru el. In schimb, cand cel care se poar-
td astfel este un indrigostit, el pare a avea un spor de farmec
s1 obiceiul 1i ingdduie si faci toate acestea fard nici o huld,
ca si cAnd ar sdvirsi un lucru minunat. Ce e i mai ciudat
esteinsd cd, potrivit vorbei din popor, chiar atunci cind un
indragostit isi calcd jurdimantul, zeii il iartd, socotindu-se
cd jurdmintele de iubire nu sunt jurdminte.

Tatd decicd, dupad cum judecim noi atenienii, zeii si oa-
menii deopotrivi ii dau celui ce iubeste o deplini inga-
duinti. Astfel cd am putea crede ci in cetatea noastri trece
drept un lucru foarte frumos si si fii indragostit, si si
raspunzi iubirii pentru tine a cuiva. Numai cd sunt fapte
care ar pirea si dovedeascd tocmai contrariul. Vedem in-
tr-adevar cum la noi parintii ii pun pe baietii lor sub paza
cate unui sclav care fi insoteste pe drum si care are porunca
sa-i opreascd de la a sta de vorba cu cei care le cauta dra-
gostea; cum, dacd sunt vizuti cd totusi o fac, sunt judecati
riu de citre prietenii lor si de catre cei de o varstd cu ei
fara ca cei ceva mai varstnici si-i impiedice de la asemenea
dojeni sub cuvént ci fac ceva nepotrivit. $i atunci? S-ar
pdrea cid la noi nu este lucru mai ruginos decit si ardti bu-
nivointi unui indragostit.
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Eu cred ci lucrurile stau aga: cum am mai spus din capul
locului, asemenea lucruri nu sunt judecate otova: faptele
de iubire nu trec drept bune ori rele in sine, ci dupa felul
in care sunt savérsite §i dupd vrednicia celui cruia ii sunt
harazite. Astfel, este lucru ruginos si rispunzi intr-un chip
netrebnic jubirii unui om netrebnic si e frumos s rispunzi
frumos iubirii cuiva vrednic de ea. Iar netrebnic este in-
drigostitul care slujeste Erosului Obstesc, care iubeste mai
mult trupul decét sufletul si care astfel nu este nici statornic
in dragostea lui, pentru cd ceea ce iubeste el nu ddinuie:
indati ce singurul lucru la care ravnise, floarea frumusetii
unui trup, se vestejeste, el ,isi ia zborul si se duce®, ficAnd
din multele-i vorbe i figiduinte vorbe in vant. Tnsi cel
indrigostit de frumusetea firii unui tinar il iubegte toata
viata, pentru ci si-o leagd de ceea ce in el nu e supus schim-
barii. Astfel, potrivit rAnduielilor noastre, ale atenienilor,
se cade ca un tindr si puni la incercare pe cei ce il iubesc
§i sd le primeasci iubirea sau si fugd de ea dupa vrednicia
lor. Tot datina 1i incurajeazi pe indrigostiti si caute dra-
gostea celor iubiti si 1i indreptiteste pe acestia din urma
sd fugd de iubitorii lor. Punindu-i astfel la intrecere i la
incercare si pe unii, si pe altii, obiceiul de la noi urmaires-
te sd-i aleagd pe cei buni de cei rdi, atat dintre iubitori, cat
si dintre cei iubiti de ei. Iati §i pricina pentru care la noi
doud lucruri sunt socotite ruginoase: intii, ca un tindr si
se lase prea de graba in voia unui indrigostit, neldsind si
treaca destul timp (stiut fiind ca incercarea timpului este,
in multe privinte, doveditoare); al doilea, si faci pe placul
cuiva doar ca s dobandeascd bani sau trecere in cetate,
fie cd se afld la greu si, amenintat, nu are tiria s se impo-
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triveascd, fie ci se lasd ispitit §i nu respinge cu dispret
asemenea foloase. Se crede, pe buni dreptate, ci ele nu sunt
nici trainice, nici statornice, fird a mai pune la socoteald
si faptul ci din ele nu se poate nagte o prietenie frumoasa.

Astfel cd, potrivit rinduielilor noastre, unui tinar care
vrea si primeascd dragostea cuiva fird si se injoseasca ii
rimane o singuri cale. Intr-adevir, intocmai cum la noi
se socoteste cd atunci cAnd un indrigostit, de buni voia lui,
se arati in fel si chip Inrobit celui la care rdvneste, asta nu
este nici lingusire, nici lucru de ocard, tot asa, cAnd e vorba
de cel iubit, ca si fie mai presus de aspra judecati, i se in-
giduie un anume fel de robie, dar unul singur, robia care
il inaltd deasupra a ceea ce este. Intr-adevir, cand un tanar
vrea sd se supund dragostei cuiva socotind ca prin aceasta
va deveni mai bun, fie ci e vorba de filozofie, de muzici,
de sculpturi sau de orice altceva, supunerea aceasta de buni
voia lui nu e socotitd, la rindul ei, nici drept lingusire,
nici drept lucru vrednic de ocari. $i atunci, daci este ca
supunerea unui tindr la dragostea celui care iubeste si fie
un lucru frumos, trebuie ca cele doui cerinte ale noastre,
cea cu privire la dragostea pentru bdieti §i cea privitoare
la dragostea pentru filozofie sau pentru orice alte destoi-
nicii, s se imbine intr-una singuri. Pentru ci, atunci cind
nizuintele celui care iubegte si ale celui iubit se intalnesc,
fiecare dintre ei trebuie si se poarte dupi legea lui proprie:
cel dintéi sa-1 slujeasca att cit se cuvine pe cel ce i-a primit
dragostea, cel de-al doilea si faci, tot atat cit se cuvine,
pe placul celui care il ajutd si ajungd mai intelept si mai
bun. Atunci §i numai atunci, §i anume cind cele doui
legi devin una singurd, este frumos ca iubitul si rispunda
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dragostei iubitorului siu: cind acesta din urma este in stare
sd Inalte mintea si celelalte inzestrari ale celuilalt si cAnd
celilalt este dornic sd dobandeascd o mai buni crestere i,
indeobste, intelepciunea. Cind lucrurile se petrec astfel,
nici micar faptul de a fi ingelat nu te pateaza. In schimb,
cand e altfel, cel iubit ajunge de rugine fie ci este inselat,
fie cinu. Intr-adevir, daci el face pe placul unui iubitor de
dragul banilor, crezdndu-1bogat, §i apoi, acela dovedindu-se
sdrac, tAndrul nu se alege cu nimic, ruginea lui nu e nici
mai mare, nici mai mici: un astfel de tinir se dovedeste
in stare si facd, din licomie, orice pentru oricine, un lucru
foarte urat. In acelasi fel trebuie s cantirim lucrurile cand
este vorba despre un tanar care si-ar darui dragostea unui
om pe care il crede vrednic de ea, ndzuind ca, datorita pri-
eteniei cu el, si devind mai bun: dacd omul acela se do-
vedeste a fi un om nevrednic §i de nimic, faptul de a se fi
lasat astfel amagit este vrednic de pretuire: §i tindrul acesta
isi dezviluie firea, dar a lui se dovedeste a fi una care urma-
reste, cu orice pret, numai vrednicia si desavirsirea, adica,
dintre toate lucrurile, pe cel mai frumos. Putem deci trage
incheierea ci este frumos ca, de dragul binelui, si te da-
ruiesti fard precupetire. O asemenea dragoste vine de la
Erosul Afroditei Ceresti, ceresc el insusi si revirsindu-gi
harul asupra cetatii intregi si a fiecarui om in parte: el este
cel care le cere atat iubitorilor, cit siiubitilor si fie cu mare
grija in drumul lor citre vrednicie. Iar ceilalti, cu totii, se
afld in puterea celeilalte zeite, a Afroditei Obgtesti. Acesta
este, Phaidros, obolul adus de mine lui Eros. AtAta m-am
priceput asa, pe nepregatite, s spun.
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Dupd ce Pausanias a incheiat (ag zice, ca sd fac i ew un joc
de cuvinte, cum m-au invdtat sofistii, dupd ce Pausanias a intrat
in repaus), din cdte mi-a povestit Aristodem, urma la cuvint
Aristofan. Dar s-a intdmplat sd nu fie in stare sd vorbeascd,
deoarece — fie cd mdncase prea mult, fie din cine stie ce altd
pricind — l-a apucat un sughit. Atunci s-a intors citre medicul
Eriximah (care se afla chiar in dreapta lui) §i i-a spus:

ARISTOFAN Eriximah, esti dator ori s3-mi opregti su-
ghitul, ori sa vorbesti tu in locul meu panad ma voi opri
eu singur.

ERIXIMAH Afld cdamsi le fac pe améindouai: voi vorbi
in locul tiu, iar tu in locul meu, dupi ce iti va trece. Dar,
in timp ce voi cuvanta eu, daci vei voi sd-ti tii risuflarea
cat mai mult cu putintd, poate o si te opresti din sughitat;
daci nu, fi o gargari cu ap4; iar daci sughitul e foarte inda-
ritnic, gidili-te cu ceva in nas, pand strinuti o dati sau de
doud ori, §i atunci, cat de puternic ti-ar fi sughitul, o si se
opreasca.

ARISTOFAN Incepe chiar acum sd vorbesti, iar eu 0 s3
fac cum mi-ai spus tu.

ERIXIMAH Pausanias, dupd uninceput foarte bun, nu
si-a dus gindul la capit, asa cd mi vid silit sd incerc si-i
dau eu incheierea cuvenita.

Deosebirea ficuti de el intre doud feluri de iubire mi se
pare indreptititi. Numai cd, din meseria mea de medic,
am invitat ci iubirea nu silisluieste doar in sufletele oa-
menilor si doar in dragostea lor pentru frumusetea altor
oameni, ci in multe altele din cite se afld pe lume, cuprinse
de dragoste pentru atitea i atatea alte lucruri. Iubirea se
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afld in trupurile tuturor vietuitoarelor, fie ele animale sau
plante, ea se afld, as spune, in tot ce existd. De fapt Eros
este un zeu mare i minunat, a cirui inriurire se intinde
pretutindeni, cuprinzind tot ce e omenesc i, deopotrivi,
tot ce este divin.

Inainte de toate vi voi vorbi despre medicin, dorind
sd ardt si cu acest prilej cinstirea pe care o meritd meseria
mea.

Prin natura lor, trupurile cuprind in ele §i pe un Eros,
sipe celalalt. Intr-adevir, ceea ce este sdnitos se deosebeste
intru totul de ceea ce este bolnav. Iar cele neasemanitoare
doresc si iubesc lucruri, la rindul lor, neaseminitoare.
Astfel ci una este iubirea care se afli in ceva sdnitos si
alta cea care se afld in ceva bolnav. Intocmai cum a spus
adineauri Pausanias, ci e frumos si radspunzi iubirii celor
buni si urit celei a desfrinatilor, tot asa si inlduntrul tru-
purilor este frumos, si este chiar o datorie, si ne aritim
prielnici fatd de partea sinitoasa a fieciruia (si tocmai asta
numim medicind), iar fatd de ceea ce este rdu gi bolnav este
urat si ne ardtdm prielnici, ba chiar suntem datori, dacd
e sd ne dovedim medici buni, si-i fim potrivnici. Caci me-
dicina este, pentru a o numi pe scurt, stiinta starilor de
iubire din trup in ceea ce priveste umplerea si golirea. Iar
medicul cel mai bun si cel mai priceput e cel care stie cel
mai bine sd spund care este iubirea cea buni si care cea
rea; cel care poate schimba lucrurile, inlocuind-o pe una
cu cealaltd; si cel care e in stare si trezeasci dragostea acolo
unde ea lipseste i e bine si fie, precum si si o indepirteze
de acolo de unde s-ainridicinat si e vitimatoare. Medicul
bun trebuie si fie in misuri ca, oricit de mare ar fi dug-
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mania dintre cele ce se afld intr-un trup, si le impace i sd
le facd si se indrigeasci intre ele. Iar cea mai mare dus-
manie se afld intre starile potrivnice: frigul si cildura,
amarul si dulcele, usciciunea si umezeala si toate celelalte
perechi de acelasi fel. Tocmai pentru ci a stiut sa stator-
niceascd dragostea si buna intelegere intre asemenea stari
straibunul nostru Asclepios a izbutit sd intemeieze megte-
sugul nostru. Asa spun poetii (iatd doi dintre ei aici de fati)
si aceasta este si convingerea mea. Prin urmare, intreaga
medicind, asa cum am spus, std sub cirmuirea lui Eros.
La fel stau lucrurile §i cu gimnastica, §i cu agricultura.
Cat despre muzicd, este vidit, pentru oricine priveste lu-
crurile fie si cu un dram de luare-aminte, cd natura ei este
aceeasi ca i a celorlalte arte. Poate tocmai asta a vrut sd
spund Heraclit prin vorbele lui greu de talcuit: , Unitatea,
dezbinidndu-se in ea insdsi, totodatd se realcituiegte, la
fel ca armonia arcului i a lirei.“ Numai ci e lipsit de noima
sd spui cd armonia trece prin dezbinare sau cd se alcatuieste
din elemente rdmase potrivnice. Dar poate altceva a vrut
sd spund Heraclit, si anume cd muzica di nastere unei
armonii pornind intéi de la sunete potrivnice, ascutite si
grave, care apoi se imbini intre ele si se potrivesc. In-
tr-adevdr, citd vreme sunetele ascutite si cele grave rimin
potrivnice, nu se poate isca nici o armonie. Pentru ci armo-
nia este o potrivire de sunete §i potrivirea de sunete este
un acord; iar acordul intre elemente potrivnice este cu
neputinti citd vreme ele riman potrivnice, dat fiind, repet,
cd e cu neputinti ca elemente potrivnice i inci nelmpicate
intre ele si se armonizeze. Intocmai ca in cazul ritmului,
care se naste din imbinarea dintre iuteald si incetineald,
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la inceput potrivnice, apoi ajungind in buni intelegere.
Muzica, statornicind dragoste si buni intelegere, face ca
elementele potrivnice si se impace, intocmai cum face si
medicina pe tirdmul ei propriu, astfel ci muzica poate fi,
la rindul ei, numiti stiinti a stdrilor de iubire dinldun-
trul ritmului si al armoniei sunetelor. lar in insdsi alcatuirea
armoniei §i a ritmului nu este deloc greu si vedem lucrarea
iubirii, fird ca aici sd mai fie vorba cumva de cei doi Eros.
Dimpotrivi, cAnd se iveste nevoia ca ritmul §i armonia s3
tie folosite pentru oameni — fie ci e vorba de a compune
(creatia muzicald sau poetici), fie de a-iinvita pe altii cum
sd cinte sau sd recite ceea ce a fost deja creat (educatia
muzicald sau poeticd) —, atunci apar greutiti si se simte
nevoia de un bun megtesugar. $i iardsi venim la vorba ca
trebuie s rispundem doar jubirii celor cumpatati si numai
pe ea s-o pdzim, ca sd devenim noi ingine mai cumpdtati
decit eram. Iar Erosul acesta este Erosul frumos, Erosul
Ceresc, care tine de cereasca muzi Urania. In schimb Erosul
care tine de muza Polimnia este Erosul Obstesc, i oricine
se lasd in voia lui, daci e si o facd, trebuie si fie cu mare
bigare de seamai: si stie bine de cine se apropie, astfel incat
sd culeagd o desfitare nepangaritd de desfrau. La fel, in
meseria noastra este lucru mare sa stii s3 te folosesti in chip
potrivit de pofta de méincare a unui om, astfel incit si
si-o multumeasci cu plicere, dar fird a-i dduna sanatatii.
Asadar, in muzici, in medicini i in toate celelalte, fie ele
omenesti sau ceresti, fiecare dintre cei doi Eros (care se afld
in toate) trebuie tinut sub paza bunei masuri.

Pani si alcdtuirea anotimpurilor este plind de aman-
doi acesti Eros. Intr-adevar, ori de cate ori stirile potrivnice
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despre care am vorbit maiinainte, cald sirece, uscat giumed,
sunt imbinate intre ele printr-o dragoste cumpatata, care
le amestecd cu chibzuintd dupd misura cuveniti, acea
vreme a anului le aduce oamenilor, animalelor si plante-
lor spor si sintate. Fird cea mai micd vitimare. Insd, cind
peste vreun anotimp al anului este mai puternic Erosul
desfrinat, atunci se rdspandegte vitimarea §i nimicirea.
Cici se ivesc molimele si alte felurite boli, ficind prapad
in animale si in plante; ingheturi, grindine, ticiunele gra-
nelor se tin lant, ca urmare a nemasurii §i a neoranduirii
pe care le aduce acest fel de Eros intre starile potrivnice.
La cunoagterea acestor lucruri duce stiinta privitoare la
migcarea astrelor §i la anotimpurile anului, stiinta care se
numeste astronomie.

Maimult, chiar intregul rost al jertfelor si al celor ce tin
de prorocire si care ii pun pe oameni in legituri cu zeii si
pe zei cu oamenii este acela de a-1 pistra cu griji pe Eros
cel bun si de a vindeca de Erosul cel rau. Intr-adevir, pi-
catele de tot felul, fatd de parinti, vii sau morti, fatd de
zei, se trag din faptul ci, in loc sd-i slujim Erosului cum-
pitat si s3-1 aducem cinstire si s3-1 slavim prin tot ceea ce
facem, nelasim in voia celuilalt. Tatd de ce sarcina prorociei
este aceea de a supraveghea cele doui feluri de Eros si, cind
trebuie, sd dea ingrijire si sd vindece. Arta prorociei este,
agadar, la rAndul ei, fiuritoarea prieteniei dintre oameni
si zei, dat fiind ci ea stie ce anume, in iubirile dintre oameni,
duce la pizirea legii divine si la cucernicie.

Dupi cum vedeti, multe si mari sunt puterile lui Eros,
ale intregului Eros asupra intregii lumi. Dar puterea cea
mai mare o are, i asupra noastrd, si asupra zeilor, acela
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dintre cei doi Eros care ne face in stare si sdvirsim binele
cu intelepciune si cu misuri, el fiind acela care ne pregi-
teste pentru o fericire deplind si ne dd puterea de a avea
legaturi de prietenie atit intre noi, cit si cu cei mai presus
de noi, zeii. Poate eu, aducindu-i aceasti laudi lui Eros, voi
fi trecut multe cu vederea, dar n-am ficut-o dinadins. Ori-
cum, dacd mi-a scpat cite ceva, este treaba ta, Aristofan,
sd md intregesti. Deci esti liber: daca ai de gand sa-1 pro-
slavesti pe zeu intr-un alt chip, proslaveste-1 cum vrei tu.
Acuma poti s-o faci, cici vid ci ti-a trecut sughitul.

ARISTOFAN Da, mi-a trecut de tot, dar nu inainte
de a-mi stirni eu strinutul, incAt mi intreb de ce-o fiavand
nevoie buna rdnduiali a trupului de atita gadilaturd si de
atita zgomot cate se afld intr-un strinut. Oricum, uite c3,
de cum am ficut ce mi-ai spus, gata cu sughitatul.

ERIXIMAH Vezi ce faci, bunul meu Aristofan! Nici
n-ai Inceput bine si, uite, iti si arde si glumegti. Va trebui
sd te pdzesc, sd nu spui cine stie ce mdscdri. Puteai si te
lipsesti de asta.

ARISTOFAN (rdzdnd) Aidreptate, Eriximah, ai drep-
tate, gata, socoteste cd n-am spus nimic. Numai cd te rog
sd nu faci pe paznicul! Vezi tu, eu nu mi tem ci voi starni
rasul (la urma urmelor m-as afla cistigat ficind ce sti in
firea muzei mele). Nu, de ce mi tem eu este si nu mi fac
cumva eu de rés.

ERIXIMAH late uitd, ti-ai tras sigeata i acuma vrei
sd scapi cu fata curatd. Fii cu bagare de seamd, ci vei avea
de dat socoteald. Desi, cine stie, poate ma rizgindesc si-o
sd te las in pace.
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ARISTOFAN Sibine o si faci, Eriximah. Intr-adevir,
am de gind si vorbesc intr-alt fel dect tine si decit Pau-
sanias. Eu sunt incredintat ci oamenii habar n-au cit de
mare e puterea lui Eros. Daci gi-ar da seama, i-ar inilta cele
mai mirete temple si altare §i i-ar inchina jertfele cele mai
bogate. Si totusi, oricat ar fi el vrednic de ele, nici pomeneald
de asta in zilele noastre, desi, dintre toti zeii, el e cel mai
iubitor de oameni, el poartd griji de nevoile omenirii, el e
tdmaduitorul acelor suferinte care, odatd vindecate, aduc
neamului omenesc atata fericire citi este cu putintd. Prin
urmare, voi incerca si va arit in ce anume sta puterea lui,
iar voi, astfel luminati, o si-i invitati §i pe altii.

Trebuie insd mai inti si l[imuresc care este natura
omeneasca si la ce prefaceri a fost ea supusi. Iatd, cindva,
demult, noi nu eram alcituiti cum suntem acum, eram cu
totul altfel. In primul rind, oamenii erau de trei feluri,
nu de doud ca acum, de fel barbatesc si de fel femeiesc, ci
si de un al treilea fel, care era partas la firea fieciruia dintre
cele doud. Tnsid din acesta a rimas doar numele, fiinta lui
a pierit din lume. Fiptura aceasta omeneascd din vremu-
rile acelea era un birbat-femeie, un androgin, iar alcitui-
rea lui, ca si numele, tinea si de barbat, si de femeie. Din
el, cum spuneam, a rimas doar numele, iar i acesta numai
ca porecld de ocari. In al doilea rAnd, cele trei feluri de
oameni de pe atunci se infatisau, toate trei, ca un intreg
deplin si rotund, cu spatele si cu laturile forméand un cerc;
aveau patru maini si tot atatea picioare; singurul lor cap,
agezat pe un git rotund, avea doud fete intru totul la fel,
care priveau fiecare inspre partea ei; patru urechi, doua
partiruginoase si toate celelalte pe masura. Fapturile aces-
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tea mergeau, tinindu-se drept si putidnd si se migte inainte
si tnapoi, ca si noi cei de acum, iar cind doreau si alerge
se foloseau de toate cele opt midulare ale lor i se invarteau
in cerc, dindu-se de-a rostogolul, ca niste saltimbanci care
facroata aruncandu-gi picioarele in sus si apoi revenind cu
ele pe pamant. Iar felurile acestea de oameni erau in numar
de trei si alcdtuiti cum am spus pentru ci cel barbatesc
isi avea obdrsia in Soare, cel femeiesc in Pimant, cel bar-
bitesc-femeiesc in Lund, Luna tinind si de Soare, si de
Pdmant. $itocmai de aceea erau rotunde si rotitoare aceste
fapturi, atét ele insele, cit si felul lor de a merge, pentru
cd seminau cu astrele care le zimisliserd. Si erau inzestrate
cu o putere uriagd, iar mandria lor era nemasurata, astfel
ci s-au incumetat si-i infrunte pana si pe zei. Intr-adevir,
despre ei este vorba in Homer cind sunt pomeniti Efial-
tes si Otos, care au vrut sd urce pani in cer i si- cucereascd,
cu zeii lui cu tot. Vizand aceasta, Zeus si ceilalti zei au
statla sfat, sa hotarasci ce este de ficut cu fapturile acelea.
Si erau foarte descumpaniti: pe de o parte nu puteau nici
sd le omoare, nici si le trisneascd, cum au ficut cu Gigantii,
stirpindu-le neamul (pentru ci astfel ar fi trebuit si se
lipseasca de cinstirea §i de jertfele pe care ei le aduceau),
iar pe de altd parte nici nu puteau si le mai rabde trufasa
incumetare. Zeus, dupi lungi si grea gandire, a spus: ,Cred
cd am gisit un mijloc care, pastrind semintia oamenilor,
dar slibind-o, sd puna capit degantarii lor. Chiar acum o
sd-1 tai in doud pe fiecare dintre ei, i in felul acesta vor
deveni mai slabi i totodatd, sporindu-le numarul, ne vor
fi noud mai de folos. Vor merge drepti, pe cite doud pi-
cioare. Tar dacd totusi nu se vor potoli si vor stiruiin trufia
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lor, o sd-i mai tai incd o datd in doud, ca si nu mai poata
merge decat sarind intr-un picior.” $i, dupd ce a vorbit asa,
i-a tdiat pe oameni in doud, asa cum se taie niste fructe
de sorb, ca si le pui la uscat, sau niste oud fierte, cu un
fir de par. Apoi, i-a poruncit lui Apolon ca tuturor celor
astfel despicati sd le intoarca fata si jumaitatea de git in
partea taieturii, pentru ca oamenii, avind mereu sub ochi
dovada despicirii, sd se poarte mai cu misurd. De ase-
menea, Zeus i-a poruncit lui Apolon si vindece toate rinile
ramase. Iar Apolon asa a i ficut, le-a intors fetele si, adu-
nind din toate pirtile pielea citre ceea ce astizi numim
pantece, i-a tras marginile cum ai trage de baierile unei
pungi, stringdndu-le in jurul unei singure deschizituri,
facuta in mijloc, care a cdpatat numele de buric. $i, dintre
cutele rimase, pe cele mai multe le-a netezit, dind forma
pieptului prin intinderea pielii cu o sculd asemenea cala-
podului de care se folosesc pielarii ca si netezeasci cutele
pieilor. A lisat doar citeva chiar pe pantec, in jurul buri-
cului, ca si le rimani un semn de amintire a strivechii
pedepse. Si astfel, trupul dintru inceput al omului fiind
despicat in doud parti, fiecare jumitate a inceput si tin-
jeascd dupa cealalta si sd se impreuneze cu ea: cuprinzan-
du-se cu bratele si tindndu-se strins impletite din dorul
de a se retopi intr-o singuri fiintd, incepuserd s piard de
foame si, indeobste, de neputinta de a mai face orice altceva,
pentru ci nici una nu voia s faca nimic fira cealaltd. Iar
cind una dintre jumatiti murea, cea rdmasi in viatd ciuta
o altd jumatate si se impreuna cu ea, care va fi fost, fie cd
era o jumatate de femeie intreagi (ceea ce numim noi acum
ofemeie), fie ci era o jumitate de barbat, incit semintia lor

113

190e

191a

191b



191C

191d

191e

stitea sd piard. Atunci Zeus, cuprins de mild, a ndscocit
altceva:le-amutat in fata partile rusinoase, care pAna atunci
se aflau la spate: zdmislirea nu se ficea prin insdméntarea
unei jumdtiti de citre cealaltd, ci seminand in pimant,
cum fac licustele. Asezand Zeus acele parti in fatd, oamenii
au putut zdmisli unul intr-altul, in femeie prin mijlocirea
madularului barbitesc. Cu doud teluri a ficut el aceasta:
daci se vor impreuna barbat cu femeie, atunci va avea loc
zdmislirea §i, prin asta, ddinuirea semintiei; daci se vor
impreuna barbat cu barbat, atunci dorinta lor de impre-
unare se va afla impliniti i, linistindu-se, se vor pune pe
treabd, ingrijindu-se si de celelalte trebuinte ale vietii. Asa-
dar, din acest indepartat trecut existd dragostea innascuta
a oamenilor unul pentru altul, dragostea care ne aduce
inapoi la starea noastrd dintai, ingdduindu-ne ca, din doi,
sd redevenim iardsi unul, si aducdndu-i astfel firii omenesti
tdmaduire.

Asadar, fiecare dintre noi este ca jumditatea unui semn
de recunoastere, pentru ci a fost despicat cum despici o
platica i ficut doi din unul singur. Fiecare ne ciutam
mereu jumadtatea, ca si ne intregim. Asa se face cd aceia
dintre oameni care au fost taiati din fapturile amestecate
pe care le-am pomenit cu numele lor de atunci, acela de
androgini (bidrbati-femeie), sunt iubitori de femei; multi
dintre barbatii care umbli dupi femei din afara cisitoriei
se trag din androgini, ca de altfel i femeile care umbla dupa
barbati, cdutdndu-i pretutindeni. Cat despre femeile care
sunt jumdtati de fipturi-femeie, acestea nu-i prea iau in
seamd pe birbati, ci tAnjesc mai mult dupi femei: , priete-
nutele“ din semintia aceasta se trag. In schimb birbatii care
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au fost taiati din fapturi-barbat umbla dupi barbati §i, cata
vreme sunt tineri, fiind ei felii taiate din trup barbatesc,
indragesc pe barbati, le plac imbratisarile lor si fac dragoste
cu ei. Tinerii acestia, inci de bdietandri, sunt cei mai buni
pentru ci au firea cea mai barbateasca.

Se afld oameni care 1i socotesc neruginati, insd gre-
sesc. Tinerii de felul acesta nu fac ceea ce fac din nerusginare,
cipentru cd, fiind ei plini de indrazneald si curaj §i ardtand
caniste barbati, cauti si se bucure de cei asemenea lor. Iatd
un semn grditor: cdnd ajung la vrsta cuvenitd, ei si numai
eiiau parte la viata obsteascd, punidndu-se in fruntea ei, pe
de altd parte, odati ajungi barbati deplini, dragostea lor
se indreaptd numai citre tineri si, prin firea lor, gdndul la
casdtorie sila zamislirea de copii il au numai siliti de oran-
duielile statornicite. Daci ar fi dupd ei, ar trdi toatd viata
unii cu altii, fird s se insoare. Cu un cuvant, oamenii ca
ei sunt ori jubitori de tineri, ori tineri iubiti, neplicAndu-le,
cat traiesc, decat cei de aceeasi parte cu ei, partea barba-
teasca.

Cand norocul scoate in cale cuiva, fie el un iubitor de
tineri sau nu, propria sa jumdtate, el este cuprins de un
avant nespus de prietenesc, de inrudire si de dragoste, iar
el si perechea nu mai vor si triiasci despartiti nici micar
oclipd. Asemenea oameni isi petrec, agadar, intreaga viatd
impreund, desi n-ar fiin stare si spund ce anume asteapti
unul de la celdlalt. Pentru cd nu pare cd doar plicerea de
dragoste fi face sa se caute cu atata patimi §i cu atdta buna-
voie unul pe altul. Ba chiar se vede limpede ci sufletul amén-
durora este cuprins de o altd dorintd, pe care n-o pot rosti
deslusit, ci doar o banuiesc i incearci s-o destdinuiasci.
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S3 presupunem ci, in timp ce se afld imbritigati, ar veni
la ei Hefaistos, cu uneltele sale, sii-ar intreba: ,Ce asteptati
oare s dobanditi unul de la celalalt? §i, negtiind ei ce s
rdspundd, i-ar intreba din nou: , Tanjiti, nu-i asa, si fiti
cit mai mult impreund, si nu va despartiti unul de celilalt
cat e ziua §i noaptea de lungi? Daci asta doriti, sunt gata
sd vd Imbin si sd va topesc intr-o singuri fiintd, pentru
ca, din doi cti sunteti acum, sd deveniti unul singur si,
cite zile veti avea, si triiti laolaltad o singura viata, iar cAnd
va fi s3 muriti, s muriti de aceeasi moarte si si riméneti
tot unul, nu doi, chiar acolo, in Hades. Asadar, ginditi-vd
bine daci aceasta vi e dorinta §i dacd o asemenea soarti
vi este de ajuns.” Stim care ar fi raspunsul lor: nici unul
n-ar spune nu, ci, dimpotriva, s-ar ardta dornici sa doban-
deasci ceea ce este tocmai cea mai vie dorinti a lor, inde-
lung resimtitd, dar niciodata limpede si rispicat rostita,
aceea ca, imbinindu-se §i contopindu-se, si devini, din
doud, o singura fiintd, cici vechea noastra fipturd, asa cum
am descris-o, era un intreg. Iar dragostea nu este altceva
decit un nume pentru dorinta noastra patimasa de a fi din
nou intregi. Intregi cum am spus ci eram dintru inceput
si nu despartiti in propria noastra fiinta, despicati, pentru
incumetarea noastrd, de citre Zeus, asa cum spartanii au
despartit in doud neamul arcadienilor. Este, asadar, de temut
ca nu cumva, daci vom gresi fatd de zei, si fim despicati
incd o dati, ca niste arsice, astfel incit s3 umblidm, asemeni
oamenilor care se vdd din profil, in basorelief, pe pietrele
de mormant, tdiati de sus in jos pe linia nasului. Iata de
ce trebuie si-i dim fiecirui om indemnul de a arita zeilor
deplini cucernicie, pentru ca astfel, si ei vizdndu-1 pe Eros
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drept cArmuitor si cipetenie, si scipdm de asemenea soarta
sisd dobandim ceea ce numai Eros poate sd ne dea. Nimeni
dintre noi sd nu-i stea impotriva lui Eros: ar insemna si
ne atragem ura zeilor. Bine este, si ne aflim cu el in buna
prietenie si impdcare: atunci vom izbuti sd gisim, pentru
a-liubi, pe acela care este cu adevarat al nostru. Dar putini,
in zilele noastre, au parte de asta. $i nu care cumva si-si
inchipuie Eriximah, vdzind in spusele mele vreun gind
glumet §i musgcitor, ci vorbesc aici anume despre Pausa-
nias si despre Agaton! Nu zic, poate ei chiar fac parte dintre
cei despringi dintr-o singurd fiintd barbateascd. Dar eu
nu despre ei vorbesc acum, ci despre toti oamenii, fie ei
barbati ori femei, §i spun cd semintia oamenilor ar avea
parte de fericire daci fiecare dintre noi ar asculta pani la
capit indemnurile lui Eros si si-ar gdsi pe adeviratul lui
iubit, intorcAndu-se astfel la starea lui dintdi. Dacd aceasta
a fost starea noastrd cea mai buni, urmeazi negresit ci, in
starea de acum a omenirii, ceea ce ne apropie cel mai mult
de starea de atunci este pentru noi binele cel mai mare: acela
de a ne putea bucura de un tnar iubit dupd inima noastra.

Cui sd-i multumim pentru asemenea dar, proslidvindu-l,
decatlui Eros, pentru ci el este acela care, in starea noastrd
de acum, ne ajutd cel mai mult, calduzindu-ne citre fiptura
noastrd adevarati si ddndu-ne, pentru viitor, marea nidejde
cd, dacd le ardtdm zeilor cucernicie, el ne va reageza in ve-
chea noastri stare si, vindecindu-ne ranile, ne va dirui
fericire deplin.

Aceasta a fost, jubite Eriximah, cuvintarea mea despre
Eros: nu prea seamind cu a ta. Acum, aga cum te-am ru-
gat, nu ii da un inteles comic. Mai bine s mai ascultim
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ce mai au de spus ceilalti, de fapt ceilalti doi care au mai
rdmas sd vorbeascd, Agaton si Socrate.

ERIXIMAH Bine, o si fac cum zici. De altfel cuvan-
tarea ta mi-a plicut. Ba chiar, dacd n-as sti bine cd Socrate
si Agaton sunt foarte priceputi intr-ale iubirii, tare m-as
teme ci, dupd céte si ce fel de lucruri s-au spus in atatea
chipuri, s-ar putea ca ei s nu mai aiba ce adduga. Dar,
stiindu-i ce pot, nu-mi fac griji.

SOCRATE Tu, Eriximah, te-ai descurcat de minune
in intrecerea noastri. Numai ci, daci ai fi in locul meu
acum sau, mai bine zis, cum o si fiu eu, dupi ce si Agaton
va fi vorbit aga cum stie el, sunt sigur ci ai fi tot atit de
stramtorat cit ma simt eu acum.

AGATON Tu vrei si mi deochi, Socrate! Adici, sti-
ind eu ct asteaptd de la mine ascultatorii mei, ce cuvantare
fard de pereche, eu o si-mi pierd cu totul cumpatul!

SOCRATE Nici pomeneald, Agaton. Nu pot uita cu
cat curaj si cu catd incredere in tine urcai mai deunazi pe
estradd, insotit de actori; aveai in fata ta sumedenia de
privitori, cdrora urma si le infitigezi una dintre scrierile
tale i totusi nu erai catusi de putin infricogat. $i atunci
cum as putea si cred ci iti vei pierde cumpatul in fata
unei miini de oameni?

AGATON Chiar nu intelegi, Socrate? Sper si nu ma
crezi atdt de ndrivit de teatru incit si nu-mi dau seama,
ca orice om cu scaun la cap, cd 0 micd adunare de oameni
cu minte ascutitd este mai de temut decit o gloatd de prosti.

SOCRATE Agaton, dragul meu, ar fi urit din parte-mi
sd cred ci un om ca tine ar putea gindi atit de grosolan.
Dimpotrivd, sunt convins c, in fata cdtorva oameni pe care
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i-ai socoti judecitori, te-ai simti mai nelinigtit decit in
fata unei multimi. Nu de asta e vorba, ci de faptul ci nu
tocmai noi suntem acei buni judecitori. La urma urmei, cu
prilejul acela eram si noi de fata: ficeam parte din gloata.
Da, daci te-ai afla in fata unor oameni cu adevirat luminati,
banuiesc ci te-ai sfii de ei la gdndul cd poate n-ai reusi
sd-1 multumesti. Nu-i aga?

AGATON Da, ai dreptate, asa este.

SOCRATE Prin urmare, nu esti om si te simti stan-
jenit dinaintea unei multimi la gdndul ci ai putea gresi?

PHAIDROS (intrerupdndu-1) Dragul meu Agaton, baga
de seamd, dacid i te potrivesti lui Socrate siincepi si raspunzi
laintrebarile lui, putin o si-i mai pese de mersul si de soarta
intrecerii noastre intru proslavirea lui Eros. Lui atata i
trebuie, s3 pund mana pe cineva cu care si stea de vorbd,
mai ales cind acela e un tAnar frumos. Nu zic, mi-ar plicea
tare mult sd-1 aud pe Socrate vorbind. Dar std in grija mea
sd veghez la rostirea laudelor citre Eros si si adun de la
fiecare partea lui. Asa cd intéi dati fiecare zeului ce e al
lui i apoi puteti sta de vorba dupa pofta inimii.

AGATON Aidreptate, Phaidros, iar eu sunt gata sd iau
cuvantul. Cu Socrate pot sd stau de vorbd mai tarziu, pri-
lejurile n-or si lipseascd. O s incep prin a spune in ce fel
cred cd trebuie ldudat Eros si abia apoi o sd spun ce am
de spus. Dupi pdrerea mea, cei care au vorbit pAnd acum
nu pe zeu l-au proslavit, ci binele pe care ni-l aduce el noua,
oamenilor. Nici unul dintre ei n-a spus o vorba despre ce
anume este el insusi, ce fire are ca si fie atit de darnic cu
noi. Totusi singurul fel bun de a aduce laude oricui si in
orice privinta este acela de a arita intai de toate natura celui
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ldudat si abia apoi la ce anume urmari duce aceasta natura,
la ce daruiri ii indeamna. Eu, din parte-mi, asa voi face
in cele ce urmeaza.

Sustin, asadar, ci, din toati fericita multime a zeilor,
Eros este, dacd imi este ingdduit sd spun asta fird si star-
nesc mania celor de sus, cel mai fericit, pentru ci el este
cel mai frumos si totodati cel mai bun.

Iati de ce spun ci el este cel mai frumos. Inti, dragul
meu Phaidros, pentru ci este cel mai tinir dintre zei.
Dovada cea mai buni o di el insusi, prin faptul ci fuge
de batranete cat de tare poate el fugi, de bitranetea care,
stim cu totii, vine grabnic asupra noastrd, oricum mai
grabnic decit am dori. Este in firea lui Eros sa urasci ba-
trnetea si s3 rimana cat mai departe de ea: tinir fiind, are
de a face cu cei tineri. Bine zice vorba veche: ,Cine se asea-
mind se aduni.” Cu multe din spusele lui Phaidros ma
impac, dar cu una nu: aceea ci Eros ar fi un zeu mai vechi
decat Cronos si Iapet. Dimpotrivd, sunt incredintat ci este
zeul cel mai tindr dintre zei, ci este vegnic tAndr si cd vechile
vrajbe dintre zei despre care vorbesc Hesiod §i Parmenide,
daci vor fifiind adevirate, i se datoreaza Necesititii, nu lui
Eros. Pentru ci toate acele schilodiri §i puneri in lanturi
si cate alte silnicii n-ar fi avut loc intre zei daci Eros s-ar
fi aflat dintru inceput printre ei. Dimpotriva, ar fi trait
in buni intelegere, aga cum au triit i triiesc si acum, de
cand asupra lor domneste Eros. Prin urmare, Eros e tndr,
si nu numai tindr, ci §i gingas. Atata doar ca i lipseste un
poet, un poet ca Homer, care sa-i pund in lumina gingasia.
Homer spune cd Nesidbuinta este o zeitd gingasa sau cel
putin cd picioarele ei sunt gingase:
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Picioare gingase ea are,
Nu calcd greu pe pamdnt,
Doar pdseste usor pe crestet de oameni.

Buni dovadi a gingisiei ne d4, cred eu, spunind ci
nu calcd pe ceva tare, ci pe ceva moale. O s mi folosesc
si eu, vorbind despre Eros, de aceeasi dovada. Intr-adevir,
Eros nu calcd pe pdmant, nici pe teste de oameni (care nu
sunt din cale-afard de moi), el isi are ciile si sdlagul in tot
ce se afld in lume mai gingas, cici se statorniceste in su-
fletele §i in purtdrile zeilor i ale oamenilor. $i nu fara
deosebire in orice suflete, ci numai in cele unde giseste
gingisie, indepartindu-se de celelalte. Da, atingdndu-se nu
numai cu picioarele de ce este mai gingas intre cele gingase,
Eros nu are cum si fie decit de o desdvarsita gingisie.

Si, asa fiind Eros cel mai tanir si cel mai gingas dintre
zei, mai este inzestrat si cu o formd mlidioasi. Dacd n-ar
fiasa, cum ar putea el s inviluie deplin ceea ce cuprinde,
cum ar putea si se strecoare in orice suflet, firi sa fie simtit
nici la inceput, cdnd pitrunde in el, nici atunci cdnd il
pardseste? O dovadi hotdratoare a faptului ci Eros este
mladios, cd stie sd se potriveascd dupd suflet, este gratia
lui, o insusire pe care toatd lumea i-o recunoagte: intre
stingicie si Eros se afld vegnic rizboi. Iar drept semn ci
pielea lui e frumoasa este faptul ci triieste printre flori:
in ceea ce nu di floarea sau gi-a pierdut-o, fie ea trup, suflet,
origice, Eros nu-si cautd silas. El nu se statorniceste decit
acolo unde e belsug de flori frumoase si frumos mirositoare.
Despre frumusetea lui multe s-ar putea spune, dar cred
cd atdta ajunge. Vinelarind acum, si fie preamarit, buna-

121

195¢€

196a

196b



196¢

196d

196¢€

tatea lui, puterea lui de a face bine. Lucrul cel mai de seama
in aceastd privintd este, intr-adevir, cd Eros nu face nici-
odatd vreun riu, nici oamenilor, nici zeilor, i nu are de
indurat vreun riu nici de la unii, nici de la ceilalti. Si, dacd
e sd aibi ceva de indurat, nu i se intdmpla asta prin silnicie
(de Eros silnicia nu se poate apropia), si nici el nu se fo-
loseste de vreo silnicie (toti ne supunem lui Eros, in toate
privintele, numai §i numai de buni voia noastrd). Iar tot
ceea ce se petrece prin bunivoia aminduror partilor este
ceea ce ,Legile, stipdne cetdtii“ spun cd e drept.

Dar Eros nu este doar o putere de bine, el mai este §i
partas deplinei cumpdtiri. Toti intr-un gdnd numim ,cum-
pitare” puterea de a fi stipan peste plicerile i peste do-
rintele noastre. $i atunci, daci suntem stdpani peste plicerile
iubirii, care este cea mai puternici, suntem stdpéni §i peste
plicerile mai slabe decit ale ei, de unde se vede ci Eros
este cumpatarea insasi.

Cat despre curaj, ,,Lui Eros nici chiar Ares nu i std impo-
trivd“. Pentru cd nu Ares il ia in stipanire pe Eros, ci Eros
pe Ares, care, cum spune povestea, i-a cizut pradd Afroditei
si, cum cel care se instdpanegte este mai puternic decét
cel supus, se intelege cd Eros, biruindu-1 pe zeul cel mai
curajos, este cel mai curajos dintre zei.

Atata ar fi de spus despre bunitatea, cumpitarea si
curajul lui Eros. Mai riméne si vorbesc despre intelep-
ciunea lui si voi cduta sd nu fiu mai prejos nici in privinta
aceasta. $i, ca si-mi laud §i eu mestesugul, cum a facut
Eriximah cu al lui, voi Incepe prin a spune ci Eros este
un poet atit de priceput, incét e in stare si-i faci §i pe altii
sa fie poeti. Intr-adevir, orice om, ,chiar pand-atunci de Muze
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strdin®, odatd cdzut in puterea lui Eros, devine poet. De
faptul acesta se cade s3 ma folosesc ca s aduc dovada cd
Eros este un mare poet. Intr-adevir, cum ar putea cineva
care nu are un lucru si-1 diruiasci altuia sau, nestiindu-1,
sd-1 facd altcuiva stiut? E un lucru de netigiduit, tot atat
de netigiduit cit de netagiduit este faptul cd numai dato-
ritd puterii lui Eros se nagte si creste tot ce are viatd pe lume.
Iar, in ceea ce priveste priceperea in orice mestesug, nu stim
noi oare ci acela caruia Eros i este invitator ajunge cunos-
cut i chiar vestit, in timp ce acela pe care zeul nu-l atinge
cu harul lui riméne firi faima? Uite, chiar Apolon, numai
ménat de dorinti si de iubire a descoperit arta tragerii cu
arcul, amedicinei, a prevestirii, astfel ci si el poate fi numa-
rat printre invaticeii lui Eros, la fel ca Muzele intr-ale
muzicii, Hefaistos in mestesugul de faur, Atena in cel al
tesitoriei §i Zeus insusi, in cel al ,cdrmuirii de zei si de
oameni®. Sitot dela el se trage si buna rinduiala a treburilor
dintre zei, de la nagterea printre ei a lui Eros, a fubirii; fireste
a iubirii de ceea ce este frumos (iubire de urdt nu se afld
pe lume). Inainte, cum am spus de la bun inceput, printre
zei se petreceau, cum stim din legende, multe fapte cum-
plite, pentru cd pe vremea aceea asupra lor domnea Anankeé,
Necesitatea. Insd din ziua cind s-a ndscut acest mare zeu,
datorita iubirii de cele frumoase toate s-au indreptat spre
bine si la zei, §i la oameni.

Astfel cd, iubite Phaidros, Eros, dupa ce este, asa cum
sper cd am dovedit, cel mai frumos dintre zei si cel mai
bineficitor, el este, cum urmeazi si arit, pricind pentru
altii s3 dobandeasci si ei insusiri aseminitoare. Pentru
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aceasta simt nevoia si-mi spun gandul in versuri. Gindul
cd Eros este acela care

Pace aduce-ntre oameni si larqului mdrii seninul
Vinturi alind i celui de griji framdntat 1i dd somnul.

Da, el, Eros, ne goleste de duhul instrdinarii si ne umple
de acela al inrudirii dintre noi, el ne face de fiecare dati
sd ne adundm cum ne-am adunat noi acum, el este cirmui-
torul sdrbatorilor, corurilor, inchindrilor noastre de jertfe,
el aducitorul de blandete, alungitorul de asprime, el cel
darnic cu prietenia, zgdrcit cu vrajmisia, milostiv in buna-
tatea lui; contemplat de oamenii stiutori, admirat de zei,
ravnit de cei ce n-au parte de el, tinut la mare pret de cei
care se bucuri de el; Bunul Trai si Traiul Dulce, Traiul in
pliceri, Gratiile, Jindul §i Dorul 1i sunt vlistare; cu grija
de ceibuni, pe cei rdi nu-i ajuti; la ceas de restriste sila ceas
de teamd, in nevoile patimii si in cele ale cuvantului este
carmaci si aparitor; in luptd, ne std alituri si ne mantuie
ca nimeni altul; ctitor de buni rdnduiald intre oameni si
zei; cel mai frumos si cel mai priceput cirmuitor de cor,
pe care trebuie sd-l asculte orice om care vrea si-i cante
laude cum se cuvine, ficindu-se partas marelui cdnt cu
care acest mare vrajitor vrijeste gindul tuturor, oameni sau
zei fird moarte.

Aceasta este, Phaidros, cuvintarea pe care o inchin
marelui zeu, aga cum mi-a stat in putere s-o alcituiesc,
cumpanind gluma cu o anume gravitate.
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Dupd ce Agaton a terminat, intreaga adunare l-a aprobat
zgomotos, gdsind cd tandrul vorbise intr-un chip vrednic si de
sine, si de zew. Apoi:

SOCRATE Mai crezi §i acuma, dragul meu Eriximah,
cd degeaba m-am temut eu adineauri? Nu crezi mai degraba
cd am fost un bun prevestitor cdind am spus cd Agaton va
vorbi atit de frumos, incat o s mi pund in incurcaturd?

ERIXIMAH Da, Socrate, inintiia privintd prevestirea
ta a fost buni, Agaton a vorbit intr-adevir frumos, dar ci
tu te afli in Incurciturd, asta n-o mai cred.

SOCRATE Chiar nu-ti dai seama, om minunat, ci nu
doar eu, ci oricine s-ar gdsi in mare cumpini avind de
vorbit dupd o cuvantare atit de frumoasa si atat de bogati
in gdnduri? Minunati in aproape toate partile sale, dar
sfarsitul! Gindeste-te la sfarsitul ei: cine si nu rimand uimit
auzind atita frumusete a vorbelor i a alcituirilor de vorbe?
Eu unul, ddndu-mi seama ci nu voi putea vorbi nici pe
departe atat de frumos, m-am simtit atit de ruginat incat,
daci as fi stiut incotro s-o iau, as fi plecat pe furis dintre
voi. Felul de a vorbi al lui Agaton mi-a amintit in agsa masura
de cel al lui Gorgias, incit am simtit intocmai ce-a simtit
Odiseu al lui Homer: spaima cd pana la urma Agaton, prin
vorbirea lui, va azvarli asupra vorbirii mele insusi capul lui
Gorgias, temutul orator, §i cd astfel, amutind, mi voi
preface in piatra ca la vederea Gorgonei. $i atunci mi-am
dat seama cit am fost de neghiob si de caraghios cAnd am
consimtit s3 mi alitur voud, addugind si eu partea mea
la proslavirea lui Eros. Si cAind m-am ldudat ci mi pricep
la cele ale iubirii, de fapt eu nestiind nimic din toate acestea
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si pe deasupra nepricepindu-ma sa aduc slavire, in buni
form3, nu zic lui Eros, ci niminui. Eu, in prostia mea,
credeam cd, atunci cAnd inalti o laudi cuiva, se cade intai
de toate sa-ti intemeiezi spusele numai pe adevaruri, iar
apoi si alegi dintre ele pe cele mai vrednice de lauda si sd
le infitisezi cAt mai atrdgitor. Crezand asa, eram foarte
méndru la gdndul ci nu se afld lucru pe care si nu fiu in
stare si-1 laud. Numai c3, din cat s-a vizut, nu acesta este
felul cel mai bun, ci altul: si inzestrezi lucrul 1iudat cu
ce crezi tu ci este mai maret §i mai frumos, fira si-ti pese
daci lucrurile stau aga sau nu. Iar dacd spui ceva neade-
virat, atita rdu si fie. Astfel cd, din cit mi se pare, ceea
ce am statornicit noi din capul locului era ca fiecare dintre
noi nu sa-1laude pe Eros cu adevirat, ci sd se prefacd bine
cd illauda. Iatd de ce, dupd parerea mea, riscoliti cerul si
pamantul dupd lucruri pe care apoi le puneti pe seama
lui Eros, i 1i infatisati firea si lucrarea firii sale astfel incat,
din céte spuneti voi, nu se afld in lume ceva mai frumos
si mai bun. Asta fireste, in ochii celor care nu stiu despre
ce e vorba, pentru cd, iertati-ma, nu-mi inchipui cd intr-ai
celor ce gtiu. Frumoasi si mareatd proslivire, nimic de
zis! Numai cd eu n-am stiut cd asa vor sta lucrurile si de
aceea am primit sd iau §i eu parte, alituri de voi, la prea-
madrirea lui Eros: , Figdduit-am doar cu qura, nu cu mintea
mea.” Asadar, vi salut! Daci e sd-i inalt o laudi lui Eros aga
cum ati ficut voi, ma dau batut: n-as fi deloc in stare. Dacid
totusi ati vrea sd spun ceva adevirat, m-as invoi, dar ag vorbi
in felul meu. Nu vreau si mi fac de rds misurdndu-ma
cu unii ca voi. Asadar, Phaidros, gindegte-te bine daci este
intr-adevir nevoie de asemenea vorbire, dacd simtiti nevoia
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sd auziti adevirul despre Eros, rostit cu vorbele §i cu oran-
duirea de vorbe care s-ar intdimpla si-mi vind in minte de
la o clipd la alta.

Phaidros si ceilalti I-au poftit si vorbeascd asa cum crede el
de cuviintd.

SOCRATE Te-ag ruga intai, Phaidros, si-mi ingddui
sd-i pun lui Agaton citeva mici intrebdri, pentru ca, inainte
de afincepe si vorbesc, si mi inteleg cu el in cateva privinte.

PHAIDROS Desigur, Socrate, poti sa-1 intrebi ce vrei.

SOCRATE Dragul meu Agaton, mis-a parut ci ti-aiin-
ceput foarte bine vorbirea spunind ci trebuie intéi sa
limuresti ce este Eros, urméand ca abia apoi s ariti ce sd-
vdrseste el. Da, mi-a placut foarte mult felul acesta de a-ti
incepe cuvantarea! Insa ti-as fi recunoscitor daci ai vrea sd
intregesti frumoasa, mireata ta vorbire asupra naturii lui
Eros printr-un raspuns la urmatoarea intrebare: Oare, prin
firea lui Eros, Iubirea este iubire de ceva sau e doar asa,
iubire in sine? Firegte, nu te intreb daci Iubirea are mama
sitatd (o astfel de intrebare ar fi caraghioasi), ci daca Iubirea
este iubire de ceva anume. O si fiu mai limpede ficand o
analogie. Daci ag lua notiunea de ,tati” si te-ag intreba:
»tatd” inseamni ,tatd al cuiva“ sau ,tatd” pur §i simplu,
binuiesc ¢ ai rispunde, daci ai vrea si dai un rdspuns bun,
ci tati” inseamni ,tatd al unui fiu sau al unei fiice“. Sau
n-ai raspunde aga?

AGATON Baintocmai asa.

SOCRATE $inu tot asa stau lucrurile si cu notiunea

%

de ,mami?

127

199C

199d



199¢

2004

200b

AGATON Bada.

SOCRATE Atunci te rog sad-mi mai rispunzi la inca
doui-trei intrebari, ca si intelegi §i mai bine ce am in gdnd.
Notiunea de ,frate”, prin ea insisi, inseamni , frate al cuiva®
sau nu?

AGATON ,Frate al cuiva®.

SOCRATE ,Frate al unui frate sau al unei surori®, de
buni seama?

AGATON Cum zici.

SOCRATE Bine. Atunciincearci s gindestiin acelasi
fel despre Eros. Este oare Iubirea iubire de ceva sau doar
iubire, iubire in sine?

AGATON Este de buni seami iubire de ceva.

SOCRATE Nu te grabi si-mi spui de ce anume, doar
tine minte ce-ai avut de gind si spui. Deocamdati doar
atit: Eros, Iubirea, iubind ceva, doreste sau nu acel lucru?

AGATON Bineinteles ci il doreste.

SOCRATE $i oare el doreste si iubegte acel lucru in
timp ce il are sau inainte de a-l avea?

AGATON Din cite se pare, inainte de a-] avea.

SOCRATE Gandeste-te bine: doar se pare sau chiar aga
este si nu poate fi altfel, si anume ci cineva doreste numai
ceea ce-i lipseste sau, mai bine zis, nu doregte ceea ce nu-i
lipseste. Eu unul, dragul meu Agaton, sunt convins c¢i nu
poate fi decit aga. Tu ce crezi?

AGATON N-as putea crede altfel.

SOCRATE Bine. Atunci spune-mi: cineva, fiind mare,
ar dori sa fie mare? Sau puternic fiind, si fie puternic?

AGATON Din cite am statornicit noi mai inainte ur-
meazd cd aga ceva e cu neputinta.
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SOCRATE Intr-adevir, cuiva care are o insusire nu
poate totodata sa-i si lipseascd acea insusire.

AGATON E adevirat.

SOCRATE §iacum presupune cd un om puternic ar
dori si fie puternic, unul iute de picior si fie iute de pi-
cior, unul sdnitos — sandtos si asa mai departe... sd pre-
supunem asta pentru ci s-ar putea ca cineva si creadd ci
cei care sunt puternici, iuti, sdndtosi, ce vrei tu, si au aceste
insusiri, desi le au, totusi doresc si le aiba. Si pentru ca
si nu ne lisam amagiti de acest fel de a vorbi. Intr-adevir,
Agaton, daci te gindesti bine, oamenii care au aceste in-
sugiri le au, in clipa in care le au, in asa fel incit, le place
ori nu, n-ar putea si nu le aiba. Dar cum ar putea cineva
sd doreascd sd aibi ceea ce chiar are si nu poate sd nu aiba?
Cuiva care ar spune: ,,Eu, om sdndtos, vreau sd fiu sidndtos,
eu, bogat, vreau si fiu bogat §i doresc si am tocmai ceea
ce am" trebuie si-i rispundem ,Ceea ce vrei dumneata,
prietene, avind avere sau sinitate sau putere este si le ai
mereu si In viitor, de vreme ce acum tot le ai, de vrei ori nu.
Ia gindeste-te putin, nu cumva asta si nu alta vrei sd spui:
cd doresti si ai ¢i in viitor ceea ce ai acum?“ Oare n-ar
consimti ci de fapt asta doregte?

AGATON Cred ci da.

SOCRATE Siadorica ceea ce ai s3 rimani al tau si
pe viitor nu inseamna oare a dori ceva care nu-ti sti la in-
demani si pe care nu-l ai inca?

AGATON Nu incape indoiala.

SOCRATE Agadar, un asemenea om, ca i oricare om
care doreste ceva, doregte si iubeste ceea ce (acum, in pre-
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zent) nu-i sti la indemana §i nu stipaneste, ceea ce i lipseste,
ceea ce deocamdati nu este.

AGATON Da, asa este.

SOCRATE Siatuncihai si vedem ce am statornicit im-
preund: intai, cd Eros nu poate fi decat iubire de anumite
lucruri, al doilea, cd acele lucruri sunt lucruri care, in clipa
in care le doregte, 1i lipsesc. Asa e?

AGATON Da.

SOCRATE Bine, acum cauti si-ti aduci aminte care
sunt acele lucruri pe care le iubeste Eros. Daci vrei, o sd-ti
amintesc eu: ai spus, din cAte am inteles eu, cam aga: ci vraj-
bele dintre zei au fost potolite prin iubirea de lucruri fru-
moase, de vreme ce de lucruri urite nu se afld iubire. Nu aga
ai spus, poate cu alte vorbe?

AGATON Ba chiar aga am spus.

SOCRATE $ifoarte bine ai spus, iubite prietene. Iar
dacid lucrurile stau aga, atunci Eros n-ar putea fi altceva
decit iubirea de lucruri frumoase i niciodati de lucruri
urdte. Nu e aga?

AGATON Ba chiar asa este.

SOCRATE $iam hotirit impreund ci cel care iubegte
iubeste ceea ce, neavind, fi lipseste?

AGATON Da, aga am hotarat.

SOCRATE Prin urmare, neavind-o, nu-i aga ci ii lip-
seste frumusetea?

AcATON Altfel nu poate fi.

SOCRATE Bine, dar atunci mai poti sd sustii cd ceva
caruia i lipseste frumusetea §i nu o are in nici un fel este
ceva frumos?

AGATON Nu, nu mai pot.
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SOCRATE $i atunci, vorbind despre Eros, mai esti
de parerea celor care sustin ci e frumos?

AGATON Mai tem, Socrate, ci, atunci cAind am spus
asta, nu prea stiam bine ce spun.

socRATE Totusi ai vorbit foarte frumos. Dar mai
rdspunde-mi incd la o micd intrebare: ce crezi, ceea ce este
bun nu este totodati si frumos?

AGATON Asa cred.

SOCRATE Prin urmare, daci lui Eros i lipseste ceea
ce e frumos gi daci ceea ce este frumos este i bun, Eros este
lipsit si de ceea ce este bun.

AGATON Numd simt in stare, Socrate, si-ti stau im-
potriva. Fie cum zici tu.

sOCRATE Nu, iubite Agaton, nu mie nu-mi poti sta
impotriva, ci adevarului. Sa-i stai impotriva lui Socrate nu
e greu deloc.

Si acum o si te las in pace. In schimb, o sd incerc, cat
imi std in putere, sd va infitisez vorbirea despre Eros pe care
am auzit-o cAndva de la o femeie din Mantineea, Diotima,
care stia multe nu numai despre Eros, ci §i despre atitea
alte lucruri. Astfel, cu multd vreme in urmi, inainte de
Marea Ciumd, pe cind atenienii aduceau jertfe pentru ca
molima si nu vind asupra lor, ea, Diotima, a izbutit s-o
intarzie cu zece ani. Ea e aceea care m-a invitat tot ce stiu
despre Eros si de aceea voiincerca, atita cit sunt eu in stare,
sd v spun si voud ce am aflat de la ea. $i 0 s-o fac pornind
de la incheierile asupra cirora m-am inteles cu Agaton.
Asadar, dragul meu, se cade siincep, aga cum ai hotidrt tu
cd e bine, prin a arita intii ce anume si cum anume este
Eros, rim4nand ca apoi sa ardt in ce consta lucrarea lui.
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Si cred cid pentru unul ca mine o si fie mai usor sa ingir
lucrurile pe rdnd asa cum s-au petrecut, strdina intreban-
du-ma si eu rdspunzind. Eu sustineam aproape aceleasi
lucruri ca mai adineauri tu, Agaton, fati de mine, si anume
ca Eros este un mare zeu si cd se numara printre cei frumosi,
iar eale-a respins la fel cum am respins eu ceea ce sustinea
Agaton, ardtindu-mi cd, din propriile mele spuse, rezultd
cd Eros nu este nici frumos si nici bun. Apoi iata ce vorbe
am schimbat:

SOCRATE Cum adicd, Diotima, si fie oare Fros
un zeu urat si rau?

pIoTIMA Cum potivorbiasa! Crezi cumva ci ceea
ce nu e frumos este neaparat urat?

SOCRATE Desigur.

DIOTIMA $icrezi de asemenea ci lipsa de stiintd
este numaidecat negtiinti, ci nu se afli intre ele ceva
care nu este nici una, nici alta?

SOCRATE Si ce si fie oare lucrul acela?

DIOTIMA Ar trebui sd stii cd a socoti adevirat un
lucru adevirat fird a putea si-i dovedesti adevirul nu
inseamnd nici stiintd (cum si existe stiinta fard do-
vadi?), nici nestiintd (cum si fie nestiintd ceva care
nimereste peste adevir?). Pdrerea adevdratd este tocmai
cunoagterea despre care vorbeam: ceva care se afld intre
intelegere i nestiinta.

SOCRATE Adevarat.

DIOTIMA Prin urmare, nu mai spune ci ceea ce
nu e frumos este neapdarat urat §i ci ceea ce nu e bun
este negresit rdu. Tot asa se cade sd gindegti si cu privire
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la Eros. Faptul ci, aga cum ai consimtit, el nu este nici
bun, nici frumos nu te silegte si crezi cd este urat siriu,
ci cd e mai degrabi ceva la mijloc intre acestea doua.

SOCRATE $i totusi toatd lumea este de parere cd
Eros este un mare zeu.

pioTiMA Cind spui ,toatd lumea® te gindesti
la cei negtiutori sau la cei stiutori?

SOCRATE $ilaunii, sila altii, deopotriva!

DIOTIMA (rdzdnd) Bine, dar cum ar putea spune
cd este un mare zeu tocmai aceia care, din capul locului,
cred ¢ nici micar un zeu nu este?

SOCRATE Cine sunt aceia?

DIoTIMA Unul esti tu, iar cealaltd eu.

socRATE Nu inteleg ce vrei sd spuil

DIOTIMA $itotusi nu e greu deloc. Spune-mi,
ce crezi, sunt zeii, toti cati sunt, fericiti i frumosi?
Sau cutezi sd spui cd vreunul dintre ei nu este nici una,
nici alta?

SOCRATE Fereascd-md Zeus sd spun asemenea
lucru!

pIoTIMA Tupe cinesocotesti fericit? Nu pe acela
care se bucuri de lucruri bune si frumoase?

SOCRATE Da, pe acela.

pioTiMA Totusi ai consimtit cd Eros, lipsit fiind
de cele bune si de cele frumoase, doregte si le aibd?

SOCRATE Am consimtit, da.

DIOTIMA $iatuncicum si fie el un zeu, daci nu
are parte de ele?

SOCRATE S-ar pdrea cd nu are cum.
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DIOTIMA Asadar, vezi bine ci nici tu nu-l soco-
testi pe Eros drept zeu.

SOCRATE S$iatunci ce ar fisi fie el, Eros? Muritor?

pIoTIMA Nici pomeneala.

SOCRATE Atunci ce?

DIOTIMA Intocmaice am hotirat adineauri: ceva
intre muritor si fiintd fard de moarte.

SOCRATE $ice anume ar fi asta, Diotima?

DIOTIMA Unmaredaimon, Socrate. Pentru ci tot
ce este daimonic se afli intre zeu si muritor.

SOCRATE $i care ar fi puterea lui?

DIOTIMA Aceea de a talmaci §i de a impartasi
zeilor cele omenesti §i oamenilor cele ale zeilor: rugile
si jertfele aduse de unii, poruncile date de ceilalti, pre-
cum gi rasplatile jertfelor. Siastfel, aflindu-se intre cele
doud lumi, Eros umple golul dintre ele si le leaga intr-un
singur Tot, unindu-1 pe sine cu sine. Prin mijlocirea
lui se infiptuieste intregul mestesug al prezicerii, cel
al preotilor care aduc jertfe de rugd sau de multumire,
al celor care fac farmece, ghicituri, precum si descintece
si vrdji de tot felul. Zeii nu au de a face nemijlocit cu
oamenii, ei nu se apropie §i nu stau de vorba cu ei, nici
intrezie, nici in somn, decat prin mijlocirea naturii dai-
monice. lar acela dintre oameni care se pricepe la ase-
menea mijlociri este un om daimonic. In schimb, cel
care se pricepe la orice altceva, artd fie sau mestesug,
nu este decit un simplu meseriag. Daimonii de care
vorbim sunt multi si de tot felul, iar unul dintre ei este
Eros.

SOCRATE $icine fi este lui tatd §i cine mama?
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pIoTIMA E opoveste cam lungi. Totusi o si ti-o
spun. latd, in ziua in care s-a nascut Afrodita zeii ben-
chetuiau si, odati cu ei, fiul lui Metis, Rizbatitorul.
Dupd ce s-au ospatat, s-a ardtat si Sdrdcia, care, vizand
ce belsug se afld acolo, s-a gAndit si cerseascd. Stitea
undeva langd usd. Razbititorul, beat de cit nectar
biuse (vin nu era inci pe atunci), a iesit in gridina lui
Zeus §i, ripus de bduturd, s-a Intins acolo i a adormit.
Saricia, in siricia ei, s-a gindit sd aiba un copil cu
Rizbatitorul si s-a intins 1ingd el si astfel a rdmas in-
sdrcinatd cu Eros. Iar pentru cd Eros a fost zdmislit in
timp ce se sirbitorea nasterea Afroditei §i totodata
pentru cd, din pricina aceasta, in el este inndscuta dra-
gostea de frumusete, el a devenit insotitorul §i slujitorul
frumoasei Afrodita. Pe de alta parte, iatd ce-i vine lui
Eros din faptul ci este odrasla Rizbatatorului §i a
Sariciei. Mai intai si intai el este vegnic sdrac si departe
de a fi gingas §i frumos, asa cum si-l inchipuie cei mai
multi. Dimpotrivi, el este lipsit de gingdsie, ponosit
si descult, nu are silag, ci doarme pe padmantul gol si
sub cerul gol, intinzdndu-se pe la praguri si pe margini
de drum. Mostenind-o pe maici-sa, se afld mereu in
lipsa de ceva. In schimb, dela parintele sdu 1i vine faptul
ci nizuieste in tot chipul sa dobandeasci lucruri fru-
moase si de pret, ci este dirz, ajungitor, plin de avant,
un vanitor foarte priceput, ndscocind mereu cite ceva
ca sd-gi atingd telul, setos de cunoastere si stiind s-o do-
bandeasci, filozofdnd tot timpul, mare vrajitor si vraci,
un adevirat sofist. $i nu s-a ndscut ca si fie nepieritor,
dar nici muritor: uneori, in aceeasi zi, mergindu-i bine
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este infloritor §i plin de viati, apoi moare ca si invie din
nou. Si cAnd o duce in huzur, cind risipeste tot ce are,
astfel c despre Eros nu se poate spune nici ci este sdrac,
nici cd e bogat. De asemenea el se afld la mijloc intre
stiintd si negtiintd. Sa te ldmuresc in aceastd privinta.
Nici unul dintre zei nu este un iubitor de cunoastere si
nu doreste si fie un cunoscator, el chiar fiind aceasta; asa
cum nimeni nu doregte si aibi ceea ce are, nici cunos-
catorul nu mai are nevoie de cunoastere. Pe de altd parte
nici necunoscitorii nu sunt jubitori de cunoagtere i nu
doresc si fie cunoscitori. Pentru ci tocmai in asta sti
riul necunoagterii, in faptul ci cineva care nu este in-
zestrat cu minte i, indeobste, nu este un om cu mari
insugiri socoate cd nu-ilipseste nimic, iar cel care crede
asta nici nu rivneste si dobindeasci ceva.

SOCRATE Bine, Diotima, dar atunci cine iubegte
cunoagterea, daci n-o iubesc nici cunoscitorii, nici necu-
noscatorii?

DIoTIMA Dupd cite am vorbit, i-ar fi limpede si
unui copil cd acestia sunt cei care se afld la mijloc intre
cunoastere si necunoastere. lar Eros este unul dintre
acestia. Intr-adevir, cunoasterea se numari printre lu-
crurile frumoase si Eros este iubitor de frumos, astfel
ci Eros trebuie si fie neaparat un iubitor de cunoagtere
§i, ca atare, la mijloc de cunoagtere si necunoastere. Dar
chiar obarsia lui este pricini la aceasta. Pentru cd se
trage dintr-un tati stiutor si descurciret, insi dintr-o
mamd nestiutoare §i neajutorati. latd, asadar, iubite
Socrate, care este natura acestui daimon. CAt priveste
ce credeai tu despre Eros, nu-i deloc de mirare ci ai cizut
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in asemenea greseald. Tu credeai, din cat reiese chiar
din spusele tale, cd Eros e ceea ce este iubit, nu ceea
ce iubeste. Banuiesc cid de aceea ti s-a parut tie ci Eros
este de o frumusete desdvarsitd. Si chiar aga este citd
vreme vorbim despre ceva care este cu adevirat vrednic
de iubire: acel lucru este frumos, gingas, fird cusur,
preafericit. Insi ceea ce iubeste este intr-alt chip, acela
pe care ti l-am infitisat eu.

SOCRATE Bine, fie cum zici, frumos vorbitoare
straind, dar mai departe? Daca Eros este ce si cum spui
tu, care este rostul lui in viata omeneasca?

DIOTIMA Acum tocmaiin privinta aceasta urma
sd teldmuresc, Socrate. Agadar, cum ti-am aritat, acesta
este Eros §i aceasta fi este obarsia. Tu, lardndul tiu, spui
cd Eros este iubirea de lucruri frumoase. Acum si ne
inchipuim ci cineva ne-ar intreba: ,Spuneti-mi, Socrate
si Diotima, in ce consta iubirea de lucruri frumoase?”
Sau, si mai limpede: ,Ce anume doreste cel care jubeste
lucruri frumoase?* Mie chiar mi-a fost pusi aceast
intrebare i am rispuns: , Doreste ca ele si fie ale lui.”
Dar ridspunsul acesta a desteptat o altd intrebare, cam
de felul acesta: ,Bine, dar, dupai ce vor fi ale lui, ce se
va petrece cu el? Am zis: ,incd nu prea sunt pregatita
sd-ti dau un raspuns.” Sd vedem insi ce ai raspunde
tu acum daci cineva, inlocuind frumosul cu binele, te-ar
intreba: , Te rog si-mi spui, Socrate: Ce anume doregte
cel care iubegte lucrurile bune?”

SOCRATE Doregte si fie ale lui.

DIOTIMA $ice se va petrece cu el dupi ce vor fi
ale lui?
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SOCRATE Laoasemeneaintrebarerdspunsul este
mai ugor: va fi fericit.

DIOTIMA Intr-adevir, cei fericiti sunt fericiti,
tocmai pentru cd au dobandit binele si astfel nimeni nu
are prilej si mai intrebe: , De ce doregte cineva si fie
fericit?” Dimpotrivd, in asemenea caz se pare ci
raspunsul si-a atins pe deplin telul.

SOCRATE Adevirat, asa e cum spui tu.

DIOTIMA $ice crezi, dorinta aceasta gi dragostea
aceasta sunt ele oare simtite de toti oamenii, toti doresc
calucrurile bune si fie ale lor si s3 fie mereu ale lor? Sau
numai unii?

SOCRATE Eu cred ci toti.

DIOTIMA Bine, Socrate, dar atunci, daci, asa cum
am hotdrat noi, toti iubesc aceleasi lucruri si le iubesc
mereu, de ce spunem cd numai unii oameni iubesc,
iar altii nu?

SOCRATE M3 mir i eu de asta.

DIOoTIMA Totusi nu ai de ce s te miri. Pentru
cd, aga cum putem acum intelege, noi deosebim un sin-
gur fel al fubirii ¢i il numim, cu numele intregului,
iubire. Iar celorlalte feluri de iubire le spunem altfel.

SOCRATE Di-mi, rogu-te, o pilda.

DIOTIMA latd una: dupid cum bine stii, cind
spunem ,creatie” (poiésis), intelegem prin asta multe
lucruri. De fapt tot ceea ce face ca ceva si treacid din
nefiintd in fiintd este in intregime fapt de creatie. Chiar
putem spune ci toate artele i megtesugurile sunt forme
de creatie si ci cei care se indeletnicesc cu ele sunt cu
totii creatori (poiétai).
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SOCRATE Cred ci ce spui tu e-adevirat.

DIOTIMA E-adevirat si totusi nu ii numim pe toti
poeti, cile ddm felurite alte nume. Despartind din intre-
gul faptelor de creatie o singuri parte, cea privitoare
la muzici i la versuri, ii ddm numele intregului. in-
tr-adevir, doar atta se cheama poezie, iar poeti le
spunem numai celor care sunt stipani pe partea aceasta
de creatie.

SOCRATE E adevarat.

proTiMmA Tot asa stau lucrurile si in privinta iu-
birii. Indeobste vorbind, dorinta de bine si de fericire,
in toate formele ei, aceasta este pentru toatd lumea
~marea si ademenitoarea iubire“. Numai ci despre cei
mai multi, desi insufletiti tot de iubire, dar urmarind
tot felul de alte teluri, dobandirea de averi, puterea
trupului, cunoagterea, nu se spune ci iubesc i cd sunt
indragostiti, in timp ce aceia mai putini, care nizuiesc
citre bine pe o singurd cale anume, se instidpanesc pe
numele intregului dorintei, acela de iubire, §i sunt
numiti iubitori i indragostiti.

SOCRATE Pare si fie mult adevir in ce spui tu.

DIOTIMA Atuncisd mergem maideparte. Da, stiu
bine, dupd unii, indrigostiti sunt numai aceia care isi
cautd cealaltd jumitate a fiintei lor. Eu, de partea mea,
sustin cd, fie cd e vorba de jumitate ori de intreg, iubirea
nu e iubire decit daci ceea ce iubegte cineva este bun.
Géandegte-te numai, Socrate, ci oamenii, daci socotesc
cd picioarele sau miinile lor sunt rele, doresc si le fie
taiate. Adevarul este, cred eu, ci noi oamenii nu suntem
legati de ceva pentru ci este al nostru, ci numai si numai
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dacd putem spune ci ,al nostru® inseamni acelasi lucru
ca ,bun® i cid ce este riu este strdin de noi. Pentru ci
oamenii nu iubesc nimic altceva decit ceea ce este bun.
Tu gindesti altfel?

SOCRATE Martor mi-e Zeus cd nul

DIOTIMA Atuncin-am putea spune, pe scurt, cd
oamenii iubesc binele?

SOCRATE Bada.

DIOTIMA Darnu crezi oare ci trebuie si addugim
cd ei doresc ca binele pe care il iubesc si fie al lor?

SOCRATE Bada.

DIOTIMA Mai mult, ci nu doresc numai si fie
al lor, ci si fie al lor mereu.

SOCRATE Siasta.

DIOTIMA Urmeazd deci, intr-un cuvant, cd iubi-
rea este iubire de un bine care si fie al tiu mereu.

SOCRATE Nimic mai adevarat, Diotima.

DIOTIMA Devreme ce am statornicit cd orice iubire
este iubire de bine, s3 ne intrebdm acum in ce chip si prin
ce fel de activitate trebuie si urmaireasci oamenii binele
lor statornic pentru ca rivna si stridania lor sd poata fi
numita jubire. Ce anume fac ei? Ai sti s3-mi rdspunzi?

SOCRATE Dacid ag sti, Diotima, nu m-ag mira atita
de stiinta ta si nici n-as fi acuma la tine si invit un lucru
gata stiut.

DIOTIMA Bine, atunci o si-tispun eu. Activitatea
de care e vorba constd In a zdmisli intru frumusete, a
trupului i a sufletului deopotrivi.

SOCRATE Poate doar ghicitor s fiu ca sd pricep
ce vrei sd spui.
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DIOTIMA Atunci o sd vorbesc mai limpede. Vezi
tu, in trupurile si in sufletele tuturor oamenilor se afli,
ca un preaplin, nevoia de a zdmisli i, cAnd ajungem
la 0 anumitd varstd, natura noastrd rAvnegte s zimis-
leasci §i sd nascd. Dar nu-i std in putintd si facd asta
in partea urdtului, ci doar in aceea a frumosului.

Iar unirea barbatului cu femeia este zimislire. Si
unirea aceasta este un lucru divin §i chiar se poate spune
cd Insdmantarea, sarcina si nasterea sunt, in viata
tiintelor pieritoare care suntem, o forma a nemuririi.
Dar acestea nu se pot petrece intru nepotrivire, iar intre
divin §i urdt nepotrivire este, potrivirea cu divinul este
numai a frumosului. Urmeazi de aici ci zdmislirii Fru-
musetea ii este Ursitoare si Moasd Cereascd. Iatd de ce,
ori de cate ori faptura omeneascd rodnica se apropie
de frumos, ea se Insenineaza si se destinde, bucuroasi,
si zdmislegte si d4 nastere. lar cAnd se apropie de urét,
dimpotrivd, se posomoriste si, mahnita, se stringe in
sine i se face ghem, astfel ci nu are loc nici o zimislire.
Si trebuind si-si opreascd rdvna de a zdmisli, suferi.
De aici §i faptul ci fiinta rodnica i preaplini de sevi este
fermecatd cand se apropie de frumusete, pentru ca cel
care se bucuri de ea scapi de chinul dorintei. Astfel 3,
Socrate, iubirea nu este, nemijlocit, iubire de frumusete,
aga cum crezi.

SOCRATE Dar atunci de ce este?

DIOTIMA Este de zimislirea intru frumusete.

SOCRATE Aga si fie?

DIOTIMA Intocmai asa. De ce de zimislire? Pen-
tru cd zdmislirea este, pentru o fiintd muritoare, tot
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ce poate ea avea ca viatd vegnicd §i nemurire. Iar daci,
asa cum am statornicit impreund, iubirea este dorinta
de a dobandi binele pentru vecie, nemurirea trebuie
neapdrat doritd impreuni cu binele i, prin urmare,
iubirea trebuie si fie negresit §i iubire de nemurire.

Iatd ce am invitat de la Diotima in cele cateva prilejuri

cind mi-a vorbit despre iubire. Apoi, Intr-o zi, m-a intrebat:

proTiMA Care crezi tu, Socrate, ci este pricina
acestei jubiri gi a acestei dorinte? Ai vizut de buni seama
in ce stare ciudati intrd animalele, ale pAmantului §i ale
vizduhului, ori de cite ori sunt ménate de dorinta de
a zdmisli: sunt toate ca bolnave de dragoste, intdi in cil-
durile imperecherii, apoi ca si-si hrineascd puii: pentru
a-1 apdra, sunt gata si se lupte si chiar si-si dea viata,
pand si cu animale mult mai puternice decit ele gi, ca
sd-i hraneascd, rabda de foame §i, indeobste, nu precu-
petesc nimic pentru binele lor. Cand e vorba de oameni,
s-ar putea crede ci fac toate acestea dintr-o socotinta.
Dar oare tu ce crezi, animalelor de unde le vine dra-
gostea asta atat de inversunatd? Stii cumva?

SOCRATE Sd spun drept, nu stiu.

proTiMma Nu stii? $i crezi cd o s-ajungi vreodata
sd intelegi fubirea fird si stii asta?

SOCRATE Pii, Diotima, cum ti-am spus si adinea-
uri, tocmai de asta am venit la tine, pentru ca mi-am
dat seama cd am nevoie de un invititor. Agadar, ara-
td-mi, rogu-te, att care e rispunsul la intrebarea ta, pre-
cum si orice altceva se cade sd mai stiu despre iubire.
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DIOTIMA Atunci {atd cum stau lucrurile. In pri-
vinta animalelor, daci ai dobandit convingerea ci, prin
natura ei, iubirea este ceea ce pAnd acum am statornicit
impreund in mai multe rAnduri, atunci nu ai de ce si
te minunezi. Intr-adevir, cind e vorba de animale, po-
trivit aceluiagi fel de a gindi, fiinta pieritoare nizuieste,
atat cit 1i st in putintd, sd nu moard niciodatd, si dai-
nuie vegnic. lar singurul mijloc ca s dobandeasci aceas-
ta este zimislirea, prin care ea lasd mereu alti fapturi,
noud, inlocul celei vechi. Pe de altd parte s3 ne gdndim
cd aceastd innoire are loc chiar inlduntrul rastimpului
pe care il numim ,viata“ fiecdrei fiinte §i citd vreme
ramane mereu ea insisi. Doar asa spunem cd orice
tiinta, din copildrie pAna la batranete, este aceeasi fiint4,
desiin ea nimic nu rdiméne acelasi, ci, mereu pierzdnd
cite ceva, intregul ei trup se innoiegte mereu: parul, car-
nea, oasele, singele, totul. Dar si nu credem ci lucrul
acesta este adevarat numai despre trup, ci si despre
suflet: nici una dintre inclindrile, felurile de a fi, parerile,
dorintele, plicerile, durerile, spaimele cuiva nu riméane,
de-alungul vietii nimanui, statornic aceeast, ci se schim-
bd mereu prin disparitia uneia si aparitia alteia. Insa
nimic mai ciudat decat faptul ci pana si cunogtintele
noastre se primenesc, unele aparind si altele disparand
din mintea noastra si nu numai ci noi ingine nu suntem
mereu aceiasi in ce priveste cunostintele noastre, dar
sifiecare dintre aceste cunostinte In parte suferd aceleasi
schimbdri. Iar ceea ce numim noi ,lucrare a mintii®
existd tocmai pentru ci ceea ce stim la o vreme anume
ne pariseste: uitarea tocmai aceasta este, iegirea din
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minte a cunostintelor noastre. Insd lucrarea mintii
redesteaptd in noi cunostinta uitata si ne face sa credem
cd ea s-a pastrat si a rimas aceeasi. Tot in chipul acesta
diinuie orice fiintd pieritoare, nu rimanand cu desi-
vérgire ea Insdgi mereu, ca fiintele divine, cilisind me-
reu in urma ei, in locul vechii fiinte imbatranite si des-
trimate, o fiintd noud, totusi asemenea ei. Vezi tu, So-
crate, numai aga ceea ce e pieritor cu trupul siu §i cu
tot ce mai este el poate si fie partag la nemurire. Prin
urmare, n-ai de ce si te minunezi de faptul ci, prin
natura ei, orice fiintd pune atita pret pe progenitura
ei: intreaga ei rdvnd, care este iubire, ii vine de dragul
nemuririi.

SOCRATE (mirat de tot ce auzise de la ea) Chiar aga
sd stea lucrurile, mult stiutoare Diotima?

DIOTIMA (incepdnd ca un sofist de meserie) Sa stii
cd intocmai agal Uitd-te bine la oameni i la dragostea
lor de faima. Dacd nu esti patruns de adevarul spuselor
mele, te-ai mira vizdnd in ce stare ii pune patima de
a ajunge vestiti: ,Faima fard de moarte si aiba cat tine
vecia.“ Pentru a dobandi asta, sunt gata si infrunte
orice primejdie, chiar mai aprig decit pentru copiii lor,
sd cheltuiascd averi, sd se osteneasci in fel si chip, chiar
sd-si dea viata si, intr-adevir, iti poti oare inchipui
pe Alcesta dindu-si viata pentru Admet sau pe Ahile
urmandu-l curdnd in moarte pe Patrocle sau pe regele
Codros al vostru iesind in calea mortii pentru ca ur-
masii lui sd-i mogteneascd domnia, daci toti acestia
nu s-ar fi gindit si lase dupi ei, drept risplati a cura-
jului si a jertfei lor, amintirea fird de moarte pe care
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ne-au lisat-o? Departe de asta, dimpotrivi, sunt con-
vinsa ci toti oamenii fac tot ce le st in putinta ca sd
dobandeascd, prin slavitd faima, nemurirea vredniciei
lor. Si cu cit sunt mai vrednici, cu atit nizuiesc la o slavd
mai mare. Pentru cd sunt indragostiti de nemurire.

Cei al caror prisos de rodnicie este trupesc se
indreaptd indeosebi catre femei si felul lor de a iubi este
acela de a zamisli copii, socotind ci prin asta vor avea
parte de fericirea nemuririi si vor fi tinuti minte ,,cat
e vesnicia de lunga“.

Cat despre cei al cdror suflet... Da, Socrate, existd
oameni cirora dorul de zdmislire le cuprinde sufletul
mai mult decat trupul i care nizuiesc si zimisleasca
si s aducd pe lume ceea ce i se cuvine sufletului sa
zdmisleascd i sd aducd pe lume. Ce anume? Roadele
mintii §i tot ce poate da puterea ei. Acestora le sunt
parinti poetii, toti poetii, precum si acei artisti pe care
1i socotim innoitori. Dar, dintre toate roadele mintii,
cea mai insemnati si cea mai frumoasi este cea de care
e nevoie pentru buna rinduire a cetitilor §i a agezarilor,
cea cireia 1i spunem chibzuinta si dreptate. $i, atunci
cind se nagte un om care, din fragedi varstd, se arata
aavea un suflet dornic de zdmislire §i cdind un asemenea
om plin de har ajunge la virsta zamislirii, atunci negre-
sit siel, ca i cel impins de rivna trupului, incepe s
caute prin lume frumusetea intru care si zimisleasca.
Pentru aceasta nu va ciuta niciodati uratenia. Ca om
rodnic, are mai mult drag de trupurile frumoase decat
de cele urate. Iar dacd se intdmpli ca intr-un trup fru-
mos si giseascd si un suflet ales si frumos i bine in-
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zestrat de la fire, mare este dragostea lui pentru atitea
insugiri adunate intr-o singura fiinta. $i, vorbindu-i,
giseste belsug de vorbe privitoare la vrednicie ila cum
trebuie si fie omul vrednic si cu ce trebuie si se in-
deletniceasci el. Si astfel 1l invati si il creste. Dand de
un asemenea om si apropiindu-se de el, cel care mai
demult nizuia la asta zimisleste si naste, si ceea ce i
se nagte ii std la suflet mereu, ori ci e 14ngi el, ori c
se afld departe: cu ajutorul celuilalt, 1i di o crestere
desavarsitd. O asemenea pereche de oameni se bucurid
de 0 mai mare unire §i de o mai trainici dragoste decit
aceia care cresc impreund copii, pentru cd au ajuns
partasila cresterea unor copii mai frumosi si mai putin
supusi mortii. Mai mult, nu este om care sd nu fie mai
bucuros si i se nascd asemenea odrasle decit si aibd
copii dupi legea firii omenesti. Si, uitindu-se la Homer
sau la Hesiod sau la alt mare poet, i pizmuiegte ci au
lasat dupa ei niste copii care le aduc slavi in amintirea
oamenilor pe masura marii lor vrednicii. Uite-1, dacad
vrei altd pilda, pe Licurg. Ce copii minunati i-a ldsat
el Spartei, mantuitori ai Lacedemonei §i ag putea sd
zic ai Greciei intregi. Iar voi, atenienii, i aduceti mare
cinstire lui Solon pentru legile cirora le-a fost parinte.
Fird a mai vorbi de atatia alti mari barbati de pretu-
tindeni, §i dintre greci, si dintre ceilalti, care au ficut
atatea lucruri frumoase si care au adus pe lume vrednicii
de tot felul. Pentru asemenea vldstare li s-au iniltat peste
tot temple unde oamenii se inchini la ei, in timp ce
nimeni nu face asta doar pentru ci cineva a zamislit
copii.
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Acestea sunt acelea dintre invitaturile despre iubire
in care ai putea fi initiat pani §i tu. Cit despre deplina
initiere si dezviluire, in vederea cdrora si cele spuse mai
sus sunt de folos pentru cine urmeazi calea cea buni,
nu stiu dacd tu te poti indlta pani la ea. Totusi eu voi
incerca si 0 s-o fac cu toatd rdvna. Urmeazi-ma pe acest
drum de egti in stare. Iatd de ce este nevoie pentru ca
telul urmarit si fie atins urmand calea cea buna.

Mai inti cel care nizuieste la telul cel mai inalt
trebuie s se apropie, incd de tanar, de cineva care are
un trup frumos si, daci se dovedeste ci dd roade bune
cilduzirea acelui om, si il iubeascd numai §i numai pe
el si, impreund cu el, si dea nagtere la gAnduri §i vorbe
frumoase. Insd apoi sd-si dea seama cd frumusetea unui
trup este sord cu frumusetea oricarui altuia si ca, daca
telul siu este frumusetea infatigarii, ar da dovadi de
mare lipsd de curaj neintelegind ci in toate trupurile se
videste una i aceeasi frumusete. $i, dacd se patrunde
de acest adevir, trebuie si devind un mare iubitor al
tuturor trupurilor frumoase si si se lepede neintarziat
de atita dragoste pentru un singur trup, socotind-o de
putind seamad si vrednicd de dispret. Apoi si inteleagd
cd mult mai de pret decit frumusetea trupului este
cea a sufletelor. Drept urmare, chiar cind va intalni
un suflet frumos intr-un trup lipsit de deplina inflorire
afrumusetii, sd-i fie de ajuns, si-l iubeasci i si-i poarte
de griji si, impreund, si caute si dea nastere unor
cuvantiri care s3-i faci pe tineri mai buni. In felul acesta
va ajunge negresit si-si dea seama de frumusetea care
se afld in purtari siin legi si de faptul ci orice frumusete
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este de acelagi fel ca oricare alta, astfel ci, siin felul acesta,
vaintelege cit de putin lucru este frumusetea trupeasci.

Dupa purtdri, va trebui, bine cilduzit, si treaci la
cunostintele mintii, ca si le vadi si lor frumusetea.
Atunci va putea cuprinde cu privirea intreaga intindere
a frumusetii si nu-si va mai lega dragostea, ca un sclav,
de o singuri frumusete, fie ea aceea a unui tinir, a unui
barbat sau a unei indeletniciri anume, incetind ca,
inrobit de vreuna dintre ele, s rimana o biatd fipturd
buni sd spuna nimicuri. Dimpotriva, intorcandu-si pri-
virile, ca spre largul unei mari, citre intregul cuprins
al frumusetii §i privindu-l indelung, va da nagtere la
nenumdrate si minunate si inalte gdnduri cuprinse in
cuvinte, la cugetdri izvorite dintr-o nemarginitd dra-
goste pentru cunoastere. PAnd cind, sporindu-si inte-
legerea, va dobandi atita putere incit si i se arate cd
existd o singurd cunoastere, aceea a frumosului, despre
care o sd-ti vorbesc.

Incearcd acum s3 ma asculti cu cea mai mare luare-a-
minte. Acela care a fost indrumat pani la aceasta treapta
in cunoagterea iubirii i care a privit una cite una si
inurmarea lor fireasci toate cate sunt frumoase, cu ochii
la telul din urma al invataturii despre iubire, acum,
dintr-odatd, zireste ceva prin natura lui de o frumusete
minunati. Da, Socrate, tocmai acea Frumusete de dra-
gul cidreia a fost nevoie de toate stridaniile de pana
acum.

Tnainte de toate aceasti Frumusete este vesnica,
nu e supusa nasterii si pieirii, nu sporeste si nu se im-
putineazi. In al doilea rand ea nu este pe alocuri mai
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frumoasa si pe alocuri mai putin, nici cind frumoasa
si cAnd nu, nici frumoasi intr-o anume privinta si in
altele nu, nici frumoasi aici si urdta in altd parte,
frumoasd pentru unii §i lipsitd de frumusete pentru
altii. Mai mult decat atét: cel care nizuiegte spre ea
nu si-o va putea inchipui ca avind fatd sau maini sau
orice altceva mai are un trup. Nici ca fiind o vorbire sau
un fel de a cunoaste ceva. Ea nu existd in altceva anume,
cum ar fi in vreo fiintd sau in pamant sau in cer sau
in ce vrei tu. Ea trebuie inchipuiti ca existind in sine,
deopotrivi cu sine i impreund numai cu sine, si ca
avand, in vegnicia ei, mereu aceeasi form. Iar toate cele-
lalte frumuseti sunt partase la ea, dar in astfel de chip
incat nagterea si pieirea acestora nu duce nicidecum
la vreo crestere sau la vreo scidere inliuntrul Frumu-
setii, pe care toate acestea o lasd neschimbati. Atunci
cand, urmand agsa cum se cuvine calea iubirii de tineri,
urci, treapti cu treaptd, deasupra frumusetilor pieritoa-
re, Incepe si ti se arate Frumusetea de care vorbesc si
te afli aproape de liman.

Asadar, aceasta este calea cea dreaptd care duce in
inaltul iubirii, fie cd o strdbatem cu singurele noastre
puteri, fie cd suntem cilduziti de un altul. Pornind de
la frumusetile din lumea noastra pieritoare §i vrind
sd ajungem la Frumusete, urcim necontenit, treapti cu
treaptd, dela un trup frumosla doud, de la doui la toate;
si de la trupurile frumoase la faptele frumoase, apoi
de la acestea la invataturile frumoase, pand cind de la
acestea din urma ajungem in sfarsit la acea invitaturd
care este nimic altceva decat tocmai invatitura despre
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Frumusete, la al cirei capit aflim ce este Frumusetea
cu adevirat.

Daci este vreun tinut al vietii in care meritd sd
triiesti, acesta este: tinutul in care ne aflim in fata
Frumusetii insesi. Dacd va fi sd o vezi vreodatd, altceva
vei simti decat in fata bogatiei, a podoabelor, a biietilor
si a tinerilor frumogi, toate lucruri care te fac, pe tine
cel de acum, si te cutremuri, uluit. Intr-adevir, tu si
multi altii ca tine ati fi in stare, doar ca s vd bucurati
de vederea iubitilor vostri §i si fiti mereu si mereu
impreund cu ei, sa rabdati de foame si de sete cat v-ar
tine puterile. Dar atunci ce sd ne inchipuim ci ar simti
cineva ciruia i-ar fi cu putinti si vada insdsi Frumusetea
absolutd, in toatd curdtenia ei, nepangarita de trupuri
omenesti si de culori, de nimic din multele zidarnicii
pieritoare. Divina Frumusete in sine, care nu are chipuri
mai multe. Crezi cumva ci putin lucru ar fi viata unui
om care ar privi inspre ea si ar privi-o cu ochii mintii
si ar trii astfel in unire cu ea? Oare nu-ti dai seama ci
numai acolo i va fi dat, privind indelung Frumusetea,
sd dea nastere nu unor biete asemdniri ale vrednicieti,
cdci acolo nu asemindri vede, ci unor vlistare adevirate,
pentru cd acolo vede insusi adevirul? Iar cel care zdmis-
leste adevarata vrednicie si care o creste ajunge drag
zeilor si, dacd 1i e dat aceasta vreunui om, dobandeste
nemurirea.

SOCRATE Acestea au fost, Phaidros i voi ceilalti, cele

pe care mi le-a spus Diotima. Sunt pe deplin convins de
adevarullor. $i, convins fiind, incerc si-i conving si pe altii

150



de faptul c3, pentru a dobandi un asemenea bine, greu s-ar
gdsi pentru natura omeneascd un ajutor mai bun decét Eros.
De aceea sustin sus si tare ci orice om este dator si-i aduci
cinstire. $i de aceea eu insumi pretuiesc iubirea i nu crut
nici o strddanie cind e vorba de ea si ii indemn i pe altii
sd facd la fel. De asemenea acum si mereu preamdresc
puterea si vitejia lui Eros, atata cit sunt eu in stare. Siaceasta
este cuvantarea pe care tu, Phaidros, socoteste-o, dacd vreti,
drept laudi adusi de mine lui Eros. Sau, daci iti place sd-i
dai alt nume, numeste-o, din parte-mi, oricum.

Dupd ce Socrate a incheiat, toti i-au adus mari laude, numai
Aristofan tot incerca si spund ceva despre faptul cd Socrate ar
fi pomenit intr-un loc vreuna din spusele sale. Numai cd, deodatd,
s-au auzit bdtdi in poarta de la curte si 0 mare zarvd si glasul
unei flautiste, incdt pdrea cd s-a adunat acolo o ceatd de petrecdreti.

AGATON (cdtre sclavi) Hai, ce stati, vedeti despre ce e
vorbal Dacd sunt cunostinte de ale mele, poftiti-i inlduntru,
dacd nu, spuneti ci noi ne-am terminat petrecerea si cd
ne-am dus la culcare.

Dar peste cdteva clipe s-a auzit in curte glasul lui Alcibia-
de, beat mort si strigidnd cdt il tinea qura ,Unde e Agaton? Unde
e Agaton?“ si cerdnd sd fie dus negresit la Agaton. Si, sprijinit
de flautistd si de cdtiva dintre cei care il insoteau, a fost adus
unde se aflau oaspetii. A apdrut in usd, purtdnd un soi de
cunund deasd de iederd amestecatd cu violete, infisuratd cu
numeroase panglici.
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ALCIBIADE Vi salut! Primiti la masa voastrd un om
care s-a Intrecut cu mésura? Sau sd plecim? Dar mai intai
sd-l incunundm pe Agaton, doar de aceea am venit. Stiti,
ieri n-am putut sd vin la sdrbatorire, asa ci am venit acum,
impodobit cu panglici pe care vreau si le trec de pe capul
meu pe capul ,celui mai plin de har si celui mai frumos®,
pentru a folosi vorbele consfintite. Aveti de gind si mi luati
in ras, vizandu-mi in ce hal sunt? Puteti si rideti, eu stiu
bine ci am dreptate. Hai, nu vi coditi §i spuneti-mi: sd intru
sau ba? Eu v-am spus ce am de gand. Vreti sd beti cu mine
ori nu?

S-a iscat mare zarvd §i toti i-au strigat sd intre i sd se aseze.
L-a poftit Agaton iar el a intrat, dus de cei din preajmd-i i
desfacindu-si panglicile, cu gdnd si-1 incununeze pe Agaton.
Dar, cum 1i acopereau ochii, nu l-a vizut pe Socrate si s-a agezat
langd Agaton, intre acesta si Socrate. Socrate s-a tras putin, ca
sd-i facd loc. Dupd ce s-a asezat, Alcibiade 1-a imbrdtisat pe
Agaton si l-a incununat,

AGATON (cdtre sclavi) Scoateti-i inciltdmintea ca sd
se intind4, ca al treilea, intre noi.

ALCIBIADE Chiar aga si faceti, baieti. Dar cine s
fie acesta de langa noi?

Si, intorcdndu-se in timp ce vorbea, a vizut cd era Socrate.
ALCIBIADE (tresdrind) Cerule, ce si fie asta? Omul
acesta este chiar Socrate! Sedeai aici asa, si-ti cad in cursi,

ivindu-te din senin, cum iti st in obicei, acolo unde ma
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astept mai putin. Ia spune-mi: de ce-ai venit? Si de ce te-ai
agezat tocmai aici? Bineinteles nu l4nga Aristofan sau altd
fapturi caraghioasi i batjocoritoare ca el. Nu, dumneata
te-ai facut luntre si punte ca si te aciuezi linga cel mai
frumos de aici!

socRATE O sd md aperi, nu-i asa, Agaton? Trebuie
sd md aperi, pentru ci dragostea mea pentru omul acesta
imi da destul de furca. De cAnd am prins drag de el, nu-mi
mai e ingdduit nici macar si mi uit la vreun baiat frumos,
darmite s3 stau de vorbi cu el, pentru cd dumnealui este
gelos si invidios si face neficute §i mi ocdrdste, doar cit
nu mi ia la bataie. Vegheazi si nu pitesc ceva §i acum.
Ori impaci-ne, ori, dacd sare la mine, te rog si ma aperi,
cd tremur de frica nebuniei si patimii lui.

ALCIBIADE Nici pomeneald, intre tine §i mine nu
poate finici o impicare, dar lasi cd ne rifuim noi altd data.
Deocamdati, Agaton, dd-mi citeva dintre panglicile acelea
casiincununez cu ele si capul lui, capul acesta neasemuit!
Sd nu ma certe cd te-am incununat doar pe tine si pe el
nu. Peel, ale carui vorbe sunt, mai presus decit ale oricirui
muritor, vrednice si fie biruitoare nu doar ca ale tale, cu
un prilej ca cel de-alaltéieri, ci in vesnicia vremii.

Si, spundnd acestea, a luat panglicile §i I-a incununat pe
Socrate cu ele, apoi s-a intins pe pat.

ALCIBIADE Darbine, dragii mei, din cite vid, sunteti
treji din cale-afar, lucru de neingidduit: trebuie si beti,
dupi cum ne-am inteles. lar, pAni veti fi biut cit se cuvine,
ma aleg chiar pe mine ca arhonte al petrecerii. Agaton, sd
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mi se aducd, daci aveti pe aici, o cupd mare-mare. Ba nu,
mai bine adu-mi, biiete, vasul acela de ricit vinul.

Intr-adevir, 1i cizuserd ochii pe un vas de mai bine de opt
cani. Dupd ce i l-au umplut, I-a baut pand la fund, apoi a cerut
sd i se toarne tot atdta si lui Socrate, spumfmd:

ALCIBIADE Cu Socrate e altd socoteald, domnilor, cu
el n-o sd-mi meargd. Cat i dai sd bea atdta bea, dar de
imbatat nu se imbatd niciodata.

Sclavul i-a turnat si lui Socrate gi Socrate a tnceput sd bea.

ERIXMAH Cefacem noi aici, Alcibiade? Avem de gind
sd bem doar aga, pe muteste, ca de sete? Fird si mai stim
de vorba la un pahar, fird si cintam?

ALCIBIADE A, esti si tu aici, Eriximah, vlistar mi-
nunat al unui tatd minunat §i cum nu se poate mai cum-
patat. Sanatate!

ERIXMAH Sinitate si tie. Totusi, ce zici si facem?

ALCIBIADE Dupdporuncata, doar trebuie siine su-
punem, ,Un doctor face cat o sutd de barbati®. Prescrie-ne
ce vrei.

ERIXMAH Atunci asculti. PAnd s sosesti, am hotarat
ca fiecare dintre noi, de la stinga la dreapta, si vorbeasci
despre Eros §i sd-i aducd cea mai frumoasi laudi de care
se afldin stare. Noi, toti ceilalti, am vorbit. Tu insi, care de
biut ai biut, dar de cuvintat n-ai cuvintat, esti dator acum
sd vorbesti. Vorbeste si dupd aceea si-i ceri lui Socrate sd
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faci ce vei crede de cuviinti, iar el celui din dreapta lui si
asa mai departe.

ALCIBIADE Foarte bine zici, Eriximah! Numai c3
nu e drept ca un om baut s se misoare la vorba cu niste
oameni buni treji. Asta, unala mini. Pe de altd parte, om
fard pereche ce esti, crezi tu un singur cuvant din toate cite
le-a rostit Socrate pAnd mai adineauri? Afld de la mine cd
lucrurile stau tocmai pe dos. Si cd, daci ag rosti, cu el de
fatd, lauda cuiva, zeu si fie sau om, tare mi tem ci nu
si-ar tine mainile la locul lor.

SOCRATE N-ai putea sd mai taci din gura?

ALCIBIADE Innumelelui Poseidon, Socrate, tu sd nu
mai scoti un cuvant. Poti si fii pe pace, cu tine aici n-am
de gind si proslivesc pe nimeni altul. Doar pe tine.

ERIXMAH Dacid asa doregti, asa si faci. Vorbegte-ne
despre Socrate.

ALCIBIADE Cum? Crezi ci asta sunt socotit dator
sd fac, Eriximah? S3 ma nipustesc asupra omului acestuia
si s3 md rdzbun pe el cu voi de fata?

SOCRATE Ei, ia stai putin, ce gind te bate? Vrei, liu-
dindu-mi, sa mi faci de ras, sau ce?

ALCIBIADE Nu,am de gind si spun adevarul. Gan-
deste-te bine dacd imi ingddui asta.

SOCRATE Nu numai ci-ti ingddui, dar chiar te rog,
Alcibiade.

ALCIBIADE lareuos-ofacchiar acum. Dar maiintai
tagaduieste-mi ceva: dacd o sd spun vreun neadevir, opres-
te-mi cind vrei si spune ci nu am dreptate! Pentru ci de
mintit de bunivoie n-am de gdnd. Oricum, dacd in timp ce
imi adun amintirile o sd mai incurc putin lucrurile sd nu
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te miri: unui om in starea in care mi aflu eu nu ii e deloc
usor sd arate curgdtor si la sir cum s-au urmat in timp
toate ciuditeniile tale.

O sdincerc, domnilor, si-i aduc laudi lui Socrate folo-
sindu-ma de nigte asemdndri. Poate Socrate va crede ci
urmdresc si-l fac de ras, eu insd doresc sd fac aceste ase-
mindri nu de dragul deriderii, ci de dragul adevirului. at3,
eu sunt incredintat ci Socrate seamini leit cu acei Sileni
pe care i poti vedea in atelierele de sculptura: mesterii 1i
inchipuie tindnd la gurd un fluier sau un flaut, insd daca-i
desfaci in doud, gisesti in ei niste statuete de zei. In al doilea
rind sustin ci Socrate seamind bine cu Satirul Marsias.
Nici mécar tu, Socrate, n-ai putea tigidui ci, la infatigare,
semeni cu toti acestia. Dar nu numai la infitisare, cum
vei afla numaidecat. Te inversunezi impotriva oamenilor
sau nu esti tu acela care 1i ia mereu in ris pe oameni, bat-
jocorindu-i? Vezi ci, dacid nu recunosti ci asa este, aduc
martori. Vei zice Insi ci nu esti cAntdret din flaut. Ba egti
si mult mai minunat decit Marsias. Acela, ca si-i farmece
pe oameni, avea nevoie de flaut si sufla in el cu harul gurii
sale, cum face, pana astizi, cine ii cintd cintecele. Cele
pe care le canta Olimpos erau, dupi parerea mea, tot ale
lui Marsias, pentru cd de la el le invitase. Oricdle cAntdun
bun flautist, ori o flautistd nepriceputd, cintecele lui sunt
singurele care pun stipanire puternici pe oameni si care,
divine fiind, 1i videsc pe aceia dintre ei care au nevoie de
zei §i cautd sd invete cum s li se-nchine. Tu nu te deose-
besti prea mult de el, doar atit ci, fari flaut, numai cu
puterea cuvintelor tale faci intocmai ceea ce ficea el. Iar
noi, cand ascultim cuvintele unui alt vorbitor, fie el cit
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de bun, rimanem nepisitori, pot si zic pani la unul. In
schimb, cine te asculti pe tine sau pe cineva care, chiar
rdu vorbitor fiind, redd spusele tale rimane cutremurat si
cade in stipanirea lor. Oricine ar fi, femeie, barbat sau baie-
tandru. Eu, din parte-mi, tare ag vrea si vi spun ce s-a
petrecut cu mine ascultdndu-l pe omul acesta §i ce se mai
petrece incd, dar tare mi tem cid o sd ma credeti beat rau
de tot, chiar dacd m-ag jura. Fapt este cd, atunci cAnd il
ascult, inima imi bate mai cu putere decit aceea a celor
cupringi de zbuciumul coribantic, iar ochii mi se umplu
de lacrimi. $i vad cd si altora, nu putini, i se intdmpli la
fel. Cand il ascultam pe Pericle sau pe alti oratori, imi plicea
cum vorbesc, dar nu simteam nimic asemanitor, sufletul
nu-mi era riscolit §i nici nu eram cuprins de nevoia si ma
rdzvritesc ca un om inrobit. Da, sub puterea acestui Marsias
pe care-l vedeti, ajungeam si simt cd nu mai pot trai asa
cum tridiam. E un lucru pe care nu-l poti tigidui, Socrate.
Si chiar si in clipa aceasta imi dau bine seama ci, daci asg
vrea si-mi plec urechea la vorbele lui, nu m-as putea infrna
si ag cidea In aceeasi stare. Mi face sd recunosc ci, avind
eu atdtea cusururi, ar trebui si am grija de sufletul meu.
Iar eu, in loc de asta, vid de treburile atenienilor. Astfel
cd ma vad silit sa-mi astup urechile si sd fug de el ca de
Sirene, de teama ca nu cumva, rimanand locului, si mi
apuce acolo adénci batraneti. Si el e singurul om fati de
care simt ceea ce nimeni n-ar crede ci as putea simti fatd
de un om: rugine. Da, de el, si numai de el, mi-e rugine.
Pentru cd imi dau prea bine seama cd are dreptate cand imi
spune s nu fac anumite lucruri i totusi, de cite ori ma
indepirtez de el, cad pradi plicerii pe care mi-o aduce
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cinstirea multimii. Deci fug ca un nemernic de el, apoi, cind
il revdd, mi-e rugine de dreptatea pe care i-o stiu sii-o recu-
nosc. $inu o datd m-as bucura si stiu ¢ nu se mai numara
printre cei vii. Numai ci, daci s-ar intdmpla asta, m-ar
sfigia durerea. Nu stiu cum sd mid mai descurc cu omul
acesta. Oricum, acestea au fost si sunt urmdrile pe care le
au asupra mea §i a multor altora cintirile din flaut ale
acestui satir. Dar o sd vd mai dau si alte dovezi despre
aseminarea lui cu cei cu care l-am asemuit si ale insugirilor
minunate pe care le are. Ascultati-ma, pentru cd, puteti
fi convingi de asta, nimeni dintre voi nu-1 cunoagte pe omul
acesta. O sd vi-l dezvilui eu, daci tot am inceput. Voi il
vedeti patimas de tineri frumosi, stind mereu in preajma
lor si privindu-i ca pierdut. Si altd suceala: zice tot timpul
cd nu gtie nimic. Aga 1i place lui si se arate. Cit despre
infitisarea lui, nu este ea aceea a unui silen? Ba inci cum!
In fapt toate acestea sunt doar un invelis parelnic in care se
ascunde, aidoma silenului sculptat. Cand insi 1l deschizi,
iubiti comeseni, nici nu vi puteti inchipui ce belsug de
cumpdtare se afld inlduntrul lui. $i s stiti: putin ii pasd
cand vede un tandr frumos, ba chiar i priveste frumusetea
cu o riceald de neinchipuit, aga cum priveste averea sau
oricare dintre bunurile pentru care esti preafericit de multi-
me. Pe toate acestea le socoteste fira nici un pret, iar in ochii
lui nici noi nu suntem mare lucru. Asa s stiti. Isi petrece
viata ficand pe prostul si zeflemisindu-i pe oameni. Doar
cd atunci cAnd lasd gluma §i cand silenul se deschide, oare
sd fie cineva care si fi vizut statuile dinlduntru? Mie mi
s-a intAmplat si le vid de mult si erau atit de frumoase si
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de minunate, atit de divine, incit am simtit ci trebuie s
urmez pe dati toate indemnurile lui.

Inchipuindu-mi ci frumusetea tineretii mele il atrage
cu adevdrat, mi-am zis cd sunt omul cel mai norocos i cd
voi avea minunatul prilej ca, supunidndu-mi dorintei lui,
siaud dela el tot ce stie. Intr-atdta mi incredeam in floarea
frumusetii mele! Chibzuind astfel, I-am poftit la mine
acasd. Pand atunci nu aveam obiceiul si-1 primesc fird si
tie de fati slujitorul in a carui grija eram, dar de data aceasta
l-am trimis de acasa si l-am primit pe Socrate singur. Ma
simt dator, cum v-am fagiduit, si vi infitigez intregul ade-
var, aga cd vd rog sd fiti cu luare-aminte. Iar tu, Socrate,
dacid mi abat cumva de la adevir, arati-mi cu ce am gresit.
Si astfel iatd-ne impreund singuri. Ma asteptam ca el sd
inceapa de indata si vorbeascd asa cum, in asemenea
imprejuriri, vorbesc iubitorii cu cei de care sunt indra-
gostiti. Simi bucuram. Tnsi n-a fost deloc aga. Dimpotrivi,
a stat de vorba cu mine intocmai ca de obicei si, la sfargitul
zilei, dus a fost. Dupd aceea am inceput si-1 poftesc la
palestrd, pentru luptele de acolo. $i ne-am luptat corp la
corp, fard ca cineva si fie de fatd, eu sperind mereu ci in
felul acesta voi dobandi ceva. Ce s v spun? N-am avut nici
un spor. Atunci, vizind cd asa nu ajung la nimic, m-am
gindit cd doar cu de-a sila pot dobdndi ceva de la un
asemenea om sica, de vreme ce tot am inceput, nu trebuie
sd md dau batut pand nu ma ldmuresc intr-un fel sau in
altul. Prin urmare, I-am poftit intr-o zi si cineze cu mine,
la mine acasd, intocmai cum fac indrigostitii cAnd au pus
vreun gand riu vreunui iubit. La inceput n-a primit, apoi,
dupd o vreme, s-a lasat totusi induplecat. Cand a venit
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intdia oard a plecat de cum am ispravit cu cina si mi-a fost
rusine si-l mai retin. Am incercat din nou: dupd masa, l-am
tinut de vorba pani in puterea noptii, iar cind a vrut sd
plecei-am spus ci e foarte tarziu sil-am convins sd riméana.
Era intins pe patul de 1dngd mine, cel pe care se aflase in
timpul cinei, iar in odaie nu eram decat noi doi. Pana aici
toate bune si bune si le audi oricine. De-aici incolo n-ati
mai auzi de la mine un cuvant daci n-ar fi la mijloc vorba
cd, in orice imprejurare, ,vinul spune adevirul® si apoi dacd
n-as crede ci ar fi nedrept ca, proslavindu-l pe Socrate cum
am pornit s-o fac, si las uitarii una dintre faptele lui cele
mai presus de fire. Si, pe deasupra, eu sunt ca omul mugcat
de sarpe. Acela nu vrea si vorbeasci despre suferinta lui
decat cu aceia care au indurat-o si ei, pentru ca numai ei
pot sa inteleaga si sd ierte ce-a facut si a spus el in puterea
durerii. Aga si eu, mugcat de ceva mult mai dureros si de
unde doare cel mai tare... de inimi, de suflet... nu stiu
prea bine cum si-i zic... de acolo am fost intepat si muscat
de vorbele filozofiei, care, atunci cand pun stapanire pe un
om tandr si nu cu totul lipsit de Inzestrari, lucreazi mai
ndprasnic decit veninul viperei si il imping la cele mai
nesidbuite fapte si rostiri... si vizidnd eu aici oameni ca
Phaidros, Agaton, Eriximah, Pausanias, Aristodem si Aris-
tofan, Socrate bineinteles, citi vd mai aflati de fati... intr-
adevir voi toti v-ati impartasit din nebunia si din delirul
dionisiac al filozofului... de aceea ascultati cu totii. Stiu
cd veti avea Ingdduintd pentru ce-am ficut atunci §i o sd
vd spun acum. Iar voi, sclavi i ce oameni firi stiinta tai-
nelor §i ascutime a mintii vd veti mai fi afland pe aici,
porti grele inchideti asupra urechilor voastre. Asadar: dupa
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ce am stins lampa, stiindu-i pe sclavi plecati din casd, m-am
gandit sd nu mai umblu cu ocolisuri si si-i spun pe sleau
caremi-egindul. L-am scuturatusor sil-amintrebat: ,, Dormi,
Socrate?”, ,Nu, nu dorm®, mi-a rdspuns. ,Stii la ce mi
gindesc?“ , La ce anume?“ , M3 gindesc cd, dintre toti oa-
menii care m-ar putea iubi, numai tu esti vrednic de asta
si mi se pare cd, desi mi iubesti, sovdi sd mi-o spui. Iar
eu cred ci este o nesocotintd sd nu te bucuri de mine,
precum si, in mésura in care ai avea nevoie, de tot ce am
eu, avere, prieteni, tot. Pentru mine nimic nu este mai in-
semnat decit desdvArgirea mea, de citd m-ag dovedi eu in
stare, §i nu cred cd pentru asta ag putea gisi ajutor mai de
seamd decit tine. Prin urmare, dacd nu m-as ddrui unui
om ca tine, m-ag simti mult mai ruginat in fata celor cu
minte decit as fi in fata celor multi si fird minte daci ag
face-0.“ Socrate m-a ascultat, apoi mi-a rdspuns, cum i e
felul si ndravul, ficindu-se cd n-a inteles: , Alcibiade, dragul
meu, s-ar putea si nu fi spus chiar un lucru zinatic daca
ce zici tu despre mine este cumva adevarat si dacd se afld
in mine puterea de a te face mai bun. De buni seama ai
vizut la mine o frumusete fird seamin, cu totul alta decat
frumusetea infatisarii tale. $i dacd, dupd asemenea desco-
perire, vrei si faci un tdrg cu mine si si dai frumusete pen-
tru frumusete, Inseamnd ci te gindesti la un cstig bun
de tot: in schimbul unei frumuseti parelnice cauti si
dobandesti una adevirati, cu alte cuvinte «sd dai arami
si sd iei aur». Numai cd, om minunat ce esti, uitd-te mai
bine cum stau lucrurile, si nu care cumva si te ingeli in pri-
vinta mea, vizind in mine ceea ce nu sunt. Vezi tu, ochiul
mintii nu incepe si fie mai patrunzitor decat atunci cand
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agerimea privirilor incepe si se stingd, iar tu esti inci
departe de asta.” Iar eu: ,In ce ma priveste, lucrurile stau
asa cum ti-am spus §i nu ti-am spus altceva decit ceea ce
gindesc cu adevirat. Tu trebuie si hotarasti ce e mai bine
pentru tine si pentru mine.“ La care Socrate: , Da, ai drep-
tate, si chiar asta o si facem in zilele urmaitoare, o si chib-
zuim ce este mai bine pentru noi doi si in privinta aceasta
siin altele.” Eu, dupd schimbul acesta de vorbe, -am crezut
ripus de sigeatd. Prin urmare, m-am ridicat i, nemaila-
sandu-i timp sd spund o vorbi, l-am acoperit cu haina
mea (era iarnd), m-am varat sub vechea lui manta si l-am
cuprins in brate pe omul acesta cu adevirat divin i minunat
pe care il vedeti si, astfel intins, am petrecut intreaga noapte
alaturi de el. Sper, Socrate, ci nici de data aceasta n-o si
spui cd mint. Fapt este cd, dupd atitea stridanii ale mele,
departe de a se lisa biruit de frumusetea mea, a dispretuit-o,
a luat-o in rés i a jignit-o. $i eu care credeam ci-i pun la
indemanai ceva de mare pret, domnilor judecatori (pentru
cd asta sunteti, judecatori ai purtarii trufage a lui Socrate).
Vreau si aflati, sijur pe totii zeii i pe toate zeitele ci spun
adevirul, c, la trezire, cind m-amridicat de linga Socrate,
nu se petrecuse cu mine nimic mai deosebit decat dacd
as fi dormit cu tatdl meu sau cu un frate mai mare. $i, dupa
toatd intdmplarea, ce credeti ci am simtit? Da, m-am simtit,
firegte, umilit, insd totodata coplesit de admiratie pentru
felul de a fi, pentru stipanirea si pentru darzenia acestui
om. Mi-am dat seama ca in ce priveste intelepciunea si
darzenia am intalnit o fapturd cum nu puteam spera ca voi
mai intdlni vreodati in viati. $i ci nu-mi stitea in putere
nici sd ma supdr si sa-i intorc spatele, nici s3 mai gisesc
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vreun mijloc de a-l cistiga pentru mine in felul dorit. De
a-lispiti nici nu putea fivorba, stiam mai bine decat oricine
cd in privinta asta paviza lui era mai de nepatruns decat
alui Aias delance. $i, de asemenea, intelesesem ci scipase
din singurul ndvod cu care crezusem ci-1 pot prinde. Nu
mai stiam ce s fac. $ii-am rimas in preajmi, cizut in robie
cum nimeni n-a cizut vreodati in robia cuiva. De altfel,
cat privegte inrobirea, lucrurile n-au rimas aici. Dupi aceastd
intdmplare a urmat lupta de la Potideea, unde ne-am aflat
Impreund si unde méincam la aceeasi masa. Dintru bun
inceput mi-am dat seama cd felul in care indura Socrate as-
primile vietii de soldat era mai presus nu numai de al meu,
ci si de al oricui. De cate ori se intdmpla ca, drumul fiind
taiat pe undeva, cum se mai intampla la razboi, s3 nu ne
vind hrana, Socrate indura foamea cum nici unul dintre
noi n-o indura, nici pe departe. Cdnd aveam tot ce ne tre-
buia, nimeni nu gtia si se bucure mai mult de toate, si mai
ales de bauturd. Nu umbla dupi ea cu tot dinadinsul, dar,
cind era silit s3 bea, era mai tare decit noi toti si, lucru
uimitor, nimeni nu l-a vizut vreodati pe Socrate beat. Sunt
convins ci o si aveti dovada chiar acum! $i s-a aritat ui-
mitor §i cind a fost de indurat frigul (iernile sunt grele
pe acolo), indeosebi intr-o zi cAnd era un ger ndprasnic si
cind unii nici n-au vrut si iasd afard, iar cei care totusi
iegeau iegeau incotogmainati in fel si chip §i cu picioarele
infisurate in pasld si in piei de miel. El insi a iegit afar,
in ger, imbricat numai cu mantaua lui de toate zilele si des-
cult. Siasa, descult, umbla pe gheatd mai ugor decit cei bine
inciltati, astfel cd soldatii se uitau piezis la el, crezdnd ci
in felul acesta vrea sd-i umileasci. Da, asa au stat lucrurile
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in privinta aceasta. Dar sd vedeti, mai departe. ,Cate-a facut
si-a ribdat barbatul acesta puternic” tot acolo, 1anga Poti-
deea. Meritd s3 auziti. Intr-o buni zi, dis-de-dimineati, a
cizut pe ganduri, urmirind ceva in mintea lui. $i cum
gindul nu i se deslugea, nu se didea bitut si a rimas acolo
locului, tot ciutind. Se ficuse amiaza si oamenii se uitau
la el, mirati, siisi spuneau unul altuia: , Uite, Socrate std
neclintit aici din zori tot gindindu-se la ceva.” Pdni la
urmdi, ldsindu-se seara, citiva dintre ei (erau niste ionieni),
dupi ce au cinat, si-au scos afard asternutul (acum era vara)
si s-au culcat la ridcoare, pandind totodatd si vadad daca
Socrate o si stea aga toatd noaptea. Si chiar asa a si fost,
pani la rasdritul soarelui. Apoi a inaltat o rugi citre Soare
si a plecat de acolo.

Siacum, dacd vreti, despre Socrate la vreme de lupta.
M3 simt dator si 1i aduc si inchinarea aceasta. Cind a avut
loc batilia in urma cireia generalii m-au decorat pentru
vitejie, cine credeti cd a fost, dintre toti oamenii, cel care
mi-a salvat viata? Ell M-a vizut rinit §i n-a vrut si ma
pariseascd acolo, ba, pe deasupra, mi-a salvat §i armele. Iar
eu am Incercat si-i conving pe generali si te decoreze in
locul meu pe tine, Socrate. Sper cd n-o s mi mustri pentru
asta §i nici n-o sd md dezminti. Numai ci generalii, tinind
seama de trecerea pe care o aveam eu la atenieni, voiau si
ma decoreze pe mine, cine a staruit mai cu foc ¢ asa si
faca? Tu, Socrate! $i apoi, citiva ani mai tirziu, merita
sd-1 vedeti pe omul acesta in ceasul cAnd armata noastra,
infrantd, se retrdgea in grabd de 1angd Delion. Socrate mer-
gea In mijlocul armatei imprigtiate, alituri de Lahes. Purtau
greaua armurd de hoplit. Eu, cilare, am dat din intdmplare
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peste ei; vizadndu-i astfel impovirati, le-am strigat indata
amandurora si nu-si piardd curajul si sd stie cd n-o si-i
pardsesc. Aici, mai bine dect la Potideea, am avut prilejul
sd ma uit cu luare-aminte la Socrate: ma temeam mai putin
sd o fac, pentru ci eram cilare. $i am vizut, intai, ci era
mult mai stipan pe sine decit Lahes. Apoi mi-am dat seama
cd, Intocmai cum spune un vers al tiu, Aristofan, Socrate
pisea acolo ca i in Atena, ,cu fruntea sus si aruncind
priviri cAnd intr-o parte, cAnd intr-alta®, uitindu-se linistit
si la ai nostri, si la dugmani. Oricine gi-ar fi dat seama,
fie si de departe, ci, daci ar fi incercat vreun dugman si-1
atingd, era om si se apere cu toatd dirzenia. $itocmailucrul
acesta ii punea la adadpost in timp ce mergeau, §i pe unul,
si pe celdlalt. Stiti bine cd, la rdzboi, urmadritorii nici nu
se ating de cei care se aratd neinfricati, ci i urmdiresc doar
pe cei care o iau la goani in negtire, speriati.

Si ar mai fi si multe altele de spus spre marea laudi a
lui Socrate, si toate vrednice de admiratia noastra. E drept
cd purtarea i faptele lui, luate ca atare, ar putea fi asemuite
si cu ale altora. Dar ce este cu adevdrat uimitor la el este
¢ nu seamand cu nici un alt om, nici din vechime, nici
de azi. Astfel bunidoard, pe Ahile il poti asemui cu Brasidas
sicualti citiva, pe Pericle, cu Nestor, cu Antenor, cu altii.
Si s-ar mai putea gasi si alte pilde. Cand e vorba insi de
Socrate, poti ciuta mult si bine, atit printre cei de demult,
cat i printre cei din zilele noastre, cd n-o si gisesti pe
nimeni care sd semene, fie si pe departe, cu acest om ciudat
§i in fiinta lui, §i in vorbele sale. Cel mult poti sa recurgi,
cum am ficut eu, la aseminarea nu cu vreun om, ci cu sileni
si satiri. Chiar si in ceea ce priveste ceea ce spune el, lucru

165

221b

221C

221d



221¢€

222a

222b

pe care pand acum l-am ldsat deoparte. Si spusele lui sea-
mind cu acei sileni pe care poti si-i deschizi. S3 zicem cd
cineva std sd-1 asculte pe Socrate: la inceput spusele lui
i-ar pdrea de-a dreptul caraghioase. Foloseste asemenea
cuvinte si alcituiri de cuvinte incét ai crede ci sunt im-
bricate in pielea unui satir fird rugine. Tot vorbeste despre
catari de povard, fierari, selari, tabacari si, vorbind despre
ei, pare si spund mereu aceleasi lucruri, intr-atita incat ori-
cirui nepriceput si oricirui prost i-ar veni si le ia in rés.
Dar cind le desfaci invelisul §i patrunzi in adancul lor,
incepi prin a-ti da seama ca vorbele lui sunt pline de un talc
pe care doar ele il au. $i, dacd stirui mai mult, ci sunt
mai zeiesti decit oricare altele, avind in miezul lor nenu-
mdrate infitigdri ale vredniciei omenesti §i nizuind sd
cuprind in intelesul lor c4t mai mult cu putinti. Sau, mai
bine zis, sd cuprindi in ele tot ce trebuie si aiba in vedere
acela care vrea si devind un om desivarsit.

Iati, cinstitd adunare, ce cred eu ci este de liudat la So-
crate. Cat despre imputdrile pe care i le aduc, le-am ames-
tecat inlauda mea, spunandu-vi in ce fel m-a jignit. E drept
cdn-am fost singurul: la fel s-a purtat i cu Charmides, fiul
lui Glaucon, cu Eutidem, fiul lui Diocles, si cu nenumdrati
altii. Pe toti i-a amagit, preficindu-se cd e indrdgostit de ei
in timp ce lui 1i place mai mult s fie el cel iubit, nu cel
care iubegte. Astfel ci te sfituiesc, Agaton, si nu te lasi
pacalit de omul acesta. Slujeasca-ti de invataturd ce am
patimit eu si pazeste-te sd nu ajungi ca acela din zicala:
~prostul intéi o pateste si apoi se dumiregte®.
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Cand a ispravit Alcibiade, s-a stdrnit mare rds printre
ascultdtori. Pe de o parte pentru vorba lui slobodd si, pe de alta,
pentru cd se vedea bine ci incd il mai tine dragostea pentru Socrate.

SOCRATE Alcibiade, s-ar zice ci n-ai biut nimic!
Altfel cum ai fi izbutit si-ti ascunzi adeviratul gand,
inviluindu-l i rdsucindu-1 in vorbe atit de mestesugite
si agezdndu-, ca pe ceva spus asa, in treacit, la sfarsitul
cuvantdrii tale. Ca si cAnd n-ai fi urmdrit ce stiu ci urmai-
reai, sd stArnesti dezbinare intre Agaton §i mine, sub cuvint
cd eu trebuie si te iubesc numai i numai pe tine, iar Aga-
ton si se lase iubit de tine si de nimeni altul. Si nu crezi
cidnu ne-am dat seama de asta. Povestea aceea a ta cu satiri
si sileni era de tot strivezie. Haide, scumpul meu Agaton,
impiedicAndu-1 sd izbandeascd, nu lisa si se strecoare cea
mai mici dezbinare intre tine si mine.

AGATON Dacd mi gindesc mai bine, s-ar putea si ai
dreptate. Altfel de ce si se fi asezat tocmai intre tine si mine,
ca sd ne desparta? Fii pe pace, n-o si aibd nici un spor,
dimpotrivi, o si vin s3 mi asez langi tine.

SOCRATE PFoarte bine! Haide, vino si te agezi aici
imediat dupd mine.

ALCIBIADE O, Zeus, uite ce-mi face iarigi omul is-
tal I-a intrat in cap cd trebuie sa fie mai tare decat mine
in toate. Haide, minune de om, lasi-1 pe Agaton si se ageze
la mijloc, intre noi doi.

SOCRATE Nu, nu, asa ceva nu se poate. Tu ti-ai ros-
tit lauda fatd de mine, se cuvine ca acum si-l laud eu pe
cel din dreapta mea. Daci insd Agaton se agazd in dreapta
ta, doar n-o si mi laude a doua oard inainte ca eu si-1
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laud pe el. Haide, om fird pereche intre oameni, lasi-ma
sa-i aduc laudd cuvenita acestui tanar §i nu muri de pizma
pentru asta. Chiar doresc din toati inima s-o fac.

AGATON Uraal Vezi bine, Alcibiade, nu e chip si ri-
man unde mi aflu, trebuie neapdarat si-mi schimb locul,
ca sd md laude Socrate.

ALCIBIADE Poftim, aceeasi poveste! Pe unde se afla
Socrate omul nu are parte de nimic frumos! Uite, si acum,
cu catd ugurintd a gisit un motiv convingitor si-1 ageze ala-
turi de el pe frumosul acesta!

Agaton tocmai se ridica, sd se ageze ldngd Socrate, cind,
deodatd, o ceatd mare de cheflii sosesc in fata portii, o gdsesc
deschisd (tocmai iesea cineva), dau buzna peste noi gi se agazd
pe paturi, fncdperea se umple de zarvd, se termind cu orice
randuiald si ne vedem siliti cu totii si bem fard mdsurd. Eri-
ximah, Phaidros §i alti cdtiva au plecat. Aristodem, povestitorul
meu, a cazut pradd somnului si a avut ce dormi, pentru cd era
vremea noptilor lungi. S-a trezit tocmai cdtre ziud, la cdntatul
cocosilor, Dupd ce s-a dezmeticit, a vdzut cd cei care mai rd-
mdseserd dormeau tun, in afard de Agaton, de Aristofan i de
Socrate, care erau treji §i beau dintr-o cupd mare, pe care si-o
tot treceau de la stanga spre dreapta. Socrate stdtea de vorbd cu
ei. Din ce-gi spuneau, Aristodem nu tinea minte mare lucru, si
pentru cd nu prinsese inceputul, si pentru cd era incd putin
buimac. T¢ otugi atdta a in;eles, cd Socrate cduta sd-i convingd
pe ceilalti doi, pas cu pas, cd cine e in stare sd alcdtuiascd tra-
gedii poate alcdtui si comedii, cu un cuvdnt ci arta poetului tragic
si a celui comic este una si aceeagi, Iar cei doi se dddeau, incet,
incet, batuti, mai ales cd, motdind deja, nu-l mai puteau urmdri
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cu toatd luarea-aminte. A adormit intdi Aristofan, apoi, cind
s-a facut de tot lumind, si Agaton.

Socrate, dupd ce i-a vizut cufundati in somn, s-a ridicat i
a plecat, iar Aristodem, cum ii era obiceiul, s-a luat dupd el. Socrate
s-a dus la Liceu si, dupd ce si-a facut baia, si-a petrecut ziua ca
pe oricare altd zi. Cdtre seard a luat-o spre casd, sd se odihneascd.






NOTE

Notd preliminard. Pentru traducerea Banchetului am luat ca text
de bazi Plato, Symposium, edited by Kenneth Dover, Cambridge
University Press, 1980.

Pentru ca cititorul si aibi o imagine corecti a formei grecesti
anumelor proprii care apar in acest dialog, fie ele nume de persoane,
fie toponime, ddm aici, in ordine alfabetici, aldturi de forma din
text, transcrierea lor cu caractere latine, impreund cu marcarea
accentului lor in greceste. De retinut ci in scrierea greac accentul
se noteazd pe al doilea element al unui diftong, dar ci, in rostire,
se accentueazi primul siu element, astfel: Phaidros se citeste Phaidros
(cu -ai- ca diftong). Trebuie de asemenea retinut faptul ci pentru
a evita citirile ce, ci, am introdus semnul k, pentru a se citi che, chi:
Alkestis, Alkibiades; in lipsa unui semn special, grafiile ge, gi vor fi
citite ghe, ghi: Aristogeiton, Gorgias: Aristogheiton, Gorghias. Grafemele
é §i 6, reprezintd e lung, respectiv o lung, iar y se pronunti ii.

Am dat aceste preciziri socotind ¢4, fie si citind o traducere,
cititorii au dreptul s stie cum pronuntau grecii vechi aceste nume,
adesea vestite. [n schimb, in traducere, pentru a evita un aspect i o rostire
pedantd si rebarbativd, am romAanizat la maximum, evitind sunetele
aspirate (th, ph, eh), geminatele (Il), cat si, cei mai adesea, terminatiile
in -os, nefiresti si greoaie in romanegte, precum si alte detalii grafice.
Firescul si fluenta traducerii nu aveau decit de cistigat. Dovadi sti
simpla incercare de a inlocui formele folosite in traducere cu cele
din lista numelor grecesti autentice din lista care urmeaza.

De lista de nume proprii am mai profitat intr-un fel destinat
sd degreveze textul de note marcate prin acei indici cifrici care in-
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greuneaza intotdeauna lectura, fird si aducd mari foloase celor mai
multi dintre cititori. Cine vrea cu orice pret o precizare, o giseste
lalocul ei alfabetic in lista anexati. Cat despre numeroasele citate
pe care le face Platon, adesea ciuntite sau alterate sau scoase din
texte pierdute pentru noi, am socotit ci trimiterile exacte sunt cu
totul inutile. Iar autorul il mentioneazi de cele mai multe ori chiar
Platon. Cat despre restul limuririlor necesare intelegerii dialogului,
m-am striduit si le concentrez sintetic §i sistematic in textul
introducerii (Despre iubire). De altfel, Platon este, cu toate subin-
telesurile, cu toate aluziile §i cu toatd ironia lui, destul de explicit.
A-i incirca textul cu trimiteri la ipotetice izvoare, cu analogii im-
probabile sau cu consideratii lingvistice zadarnice pentru cititorul
unei traduceri, inseamna a-i ripi unei traduceri tocmai autosu-
ficienta, spontaneitatea si farmecul care sunt singurele ei legitimari.

Actimenos (Akoumends)
Tatal lui Eriximah, medic el insusi din breasla asclepiazilor,
bucuridndu-se de o reputatie la fel de buni ca si fiul lui si cu
aceleasi largi preocupdri culturale: in 214 b Alcibiade se referd
la el fard si-] numeascd, dar cu vadita si grandilocventd ironie
pentru temperanta celebrului dietetician.

Admét (Admetos)

Unul dintre argonauti, rege in cetatea Fere din Tesalia, sot al
Alcestei, fiica lui Pelias, rege in alti cetate tesaliani, Iolcos.
Apolon ii figdduise salvarea de la 0 moarte pretimpurie dacd
cineva ar fi acceptat si moard in locul lui; singura care se oferd
este Alcesta. Pretuindu-i jertfa, Persefona i-a ingaduit si se
intoarci la viata si la sotul pe care atit de mult il iubea. Nu e
lipsit de interes s se stie ci pe la banchete se cinta si un cAntec
in cinstea lui Admet.

Acusilad (Akousilaos)
Acusilau din Argos (sfarsitul sec. VI), autor al unei scrieri in
prozi, Genealogii, asupra originii zeilor, similari ca subiect cu
Teogonia lui Hesiod.
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Afrodita (Aphrodit)

Zeita iubirii i a frumusetii, Venus pentru romani, obiect a
nenumdrate legende dintre care Platon nu face decit o vaga
aluzie (196d 2) la puterea pe care Eros a avut-o asupra puter-
nicului Ares, ficindu-l si se indrigosteasci de Afrodita. Pos-
tuldnd doud Afrodite, Platon se prevaleazi de existenta in
traditie a celor doud legende privitoare la nasterea ei, pe care
le mentioneazi, pentru a specula, arbitrar, asupra existentei a
doi Eros. Rdmaéne adevirat ci cele doud Afrodite aveau temple
distincte, dar semnificatia epitetului «obsteasci» riméne
obscuri si, oricum, striini de interpretarea lui Platon; la inceput
trebuie si fi insemnat «cireia i se inchini toti locuitorii», nu
doar anumite familii sau anumite localitati.

Agiton (Agdthon)
Vezi Studiul introductiv; de notat, pentru a intelege anumite jocuri
de cuvinte, ci in greaci agathén inseamni «buny.

Ahile (Achilleds)
Una dintre marile teme ale Iliadei este strinsa prietenie, non-
pederasticd in poem, dintre Ahile si Patrocle, un tdnar putin mai
in varstd decit el. Mobilul actiunii din intreaga ultimi treime
a Iliadei este determinat de moartea lui Patrocle, ucis de Hector,
si de rizbunarea lui Ahile.

Aias (Afas)
Unul dintre cei mai mari rdzboinici din Iliada, cel mai viteaz
dupi Ahile: nu era invulnerabil in vreun sens magic sau supra-
natural, ci foarte greu de rinit din cauza fortei si iscusintei
sale i a unui scut urias si foarte greu de stripuns, ficut din sapte
piei de bou suprapuse.

Alcésta (Alkastis)
Vezi Admet; ar fi de addugat ¢ in tragedia omonima a lui Euri-
pide, Alcesta este salvati de la moarte de Heracles (si el un fost
argonaut, ca Admet), care se luptd cu Moartea la morméntul
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Alcestei. Se pare cid Platon se foloseste de o forma mai veche
§i mai simpld a legendei.

Alcibidde (Alkibiddés)
Vezi Studiul introductiv, pp. 1518 si 59—65; siincd doud dialoguri
de Platon cu acelasi nume, Alcibiade I si Alcibiade II, dintre
care numai cel dint4i pare a fi autentic; poate fi citit in Platon,
Opere 1 (1974), In traducerea si cu comentariile lui Sorin Vieru.

Anténor (Anténor)
Unul dintre cei mai elocventi comandanti troieni (II. VII, 347).

Apolodér (Apollédaros)
Vezi Studiul introductiv, pp. 13—14.

Apdlon (Apéllon)
Unul dintre cei mai mari zei olimpieni, fiu al lui Zeus i al
titanidei Leto (Latona), frate, din aceiasi parinti, al zeitei Arte-
mis; in dialog apare ca protector al lui Admet (179 b 6) i ca
discipol al lui Eros in arta prevestirii (este intemeietorul celui
dintai oracol) si, incd din Iliada ca zeu-arcas (197 a 6).

Arccidia (Arkadia)

Mare provincie muntoasi din centrul Peloponezului; in 193 a
2 §iurm. se vorbegste de impdrtirea de citre Sparta a cetatii arca-
diene Mantineea in patru asezdri separate, in 385, ceea ce a servit
la datarea post quem a Banchetului: in dialog se vorbeste insi,
in genere, de impartirea Arcadiei, atit pentru cd Mantineea
era singura cetate-stat din Arcadia, cit i pentru ci orientarea
ei proateniani in timpul rizboiului peloponeziac si faptul ci in
cadrul fortelor ateniene serveau mercenari din Mantineea a
creat fird indoiald la Atena tendinta de a-i numi pe mantineeni
«arcadieni» prin excelentd. Asezarea era situatd in rasdritul
provinciei, nu departe de hotarul cu Argolida.
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Ares (Arés)
Unul dintre cei doisprezece mari zei olimpieni, fiu al lui Zeus
si al Herei, zeu al rizboiului. In 196 d 2 se face aluzie la Ares
ca biruit de Eros si ficut si se indrigosteascd de Afrodita, al
cirei sot, Hefaistos, ii face pe cei doi de rdsul tuturor zeilor.

Aristodém (Arist6démos)
Vezi Studiul introductiv, pp. 13—14 §i 22—23.

Aristofan (Aristophangs)
Vezi Studiul introductiv, pp. 18—19 si 36—43.

Aristégiton (Aristogeiton)

Asa cum o povesteste Tucidide (VI, 54—59), istoria este aceea
cd Aristogiton era indrigostit de Harmodius, pe care il iubea
si Hipparhos, fratele tiranului Hippias (amandoi fii §i urmasi
la tirania Atenei ai lui Pisistrate). Aristogiton si Harmodios
au conspirat si-i asasineze pe ambii tirani, dar n-au reusit si-1
ucidi decat pe Hipparhos (514 i. Cr.). Traditia populari i-a
celebrat totusi pe cei doi ca punind capit tiraniei la Atena; ficea
parte din protocolul oricirui simposion si se intoneze un imn
in cinstea lor, ca tiranicizi: «o si-mi port sabia infisurati in
ramuri de mirt, ca Harmodios §i Aristogiton cind i-au ucis pe
tirani, ficAndu-i iarisi pe atenieni egali in fata legilor».

Asclépios (Asklepids)

Fiu al lui Apolon si al unei muritoare, Coronis. Zeul medicinei,
cu un important sanctuar la Epidaur, pe coasta de risirit a
Argolidei; membrii breslei medicale se considerau cu totii urmasi
ai lui Asclepios, asclepiazi, lucru pe care il spune cu fali si
Eriximah: care il considerd pe Asclepios intemeietor al artei
medicale tocmai pentru i, in tratarea bolilor, a stiut s instituie
dragoste §i concordie, adici eros, intre elementele contrare.

Aténa (Athena)
Fiicd ndscutd, gata inarmati, din capul lui Zeus, totodati divi-
nitate rizboinici §i zeitd a unor mestesuguri pasnice, cum ar
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fi tesitoria, pe care Agaton sustine c a invitat-o de la Eros
(197 b 2): este divinitatea tutelard a cetatii Atena sia Aticei, cireia
i-a daruit mislinul.

Brasidas (Brasidas)
General spartan remarcabil prin priceperea, energia si curajul
sdu: campaniile sale in Tracia slibesc partea de nord a imperiului
atenian; a cizut luptind la Amfipolis, in 422.

Cédros (Kédros)
Rege mitic al Aticei, s-a lisat dinadins omorat de invadatorii
dorieni, stiind cd un oracol 1i incredintase ci vor izbuti si
cucereascd Atena, doar daci vor evita si-i ucidi regele. Se zice
cd Ariston, tatal lui Platon, era urmas al regelui Codros.

Délion (Délion)
Localitate din sud-estul Beotiei, 1dngi granita cu Atica, pe care
atenienii o ocupaseri si o fortificaserd ca bazi de operatiuni
impotriva beotienilor, in timpul rizboiului peloponeziac; citre
sfarsitul anului 424, atenienii au suferit acolo o grea infrangere,
care s-a transformat intr-o deruta.

Diécles (Dioklés)
Vezi Eutidem.

Diéne (Di(';né)
Mama Afroditei, conceputi cu Zeus (dupi una dintre legende,
cea atestatd in Iliada V, 370—430).

Diénisos (Diénysos)

Fiu al lui Zeus si al muritoarei Semele, fiica regelui Cadmos,
intemeietorul Tebei. Unul dintre cei mai importanti zei elenti,
al vegetatiei si al vitei de vie, degi nu pare si fie initial conceput
de greci, ci este de origine asiaticd. Dati fiind natura dialogului,
Dionisos este, chiar nementionat explicit, omniprezent in
Banchetul, ca zeu al vinului i al dramei. Iar Alcibiade apare
ca o intrupare a zeului.
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Diotima (Diotima)
Vezi Studiul introductiv, pp. 45—53 si 68—70.

Efialte (Ephidltes)
Vezi Otos.

Elida (Elis)
Tinut din nord-vestul Peloponezului, la risirit de Arcadia; in
sudul tinutului se afld marele sanctuar din Olimpia, unde se
tineau Jocurile Olimpice. Existd printre moderni o convingere
cdhomosexualitatea era rispanditi mai ales in tinuturile locuite
de dorieni, insd nici elenii, nici beotienii, mentionati tot aici
(182 b 1—2), nu erau populatii doriene.

Eriximah (Eryximachos)
Vezi Studiul introductiv, pp. 21 si 33—36.

Eros (Eros)
Eros este insusi personajul central al dialogului, pe care editorii
lui mai tarzii l-au subintitulat peri erotos, despre iubire. Despre
toatd iubirea care putea fi stiutd si ginditd pand atunci si,
potential, despre toati iubirea, indeosebi aceea care ne cheama
in sus, iubirea anagogici, destinati si ne purifice de orice iubire.

Eschil (Aischylos)

Cel dintai tragediograf al Atenei (525—456), de la care ni s-a
pistrat trilogia Orestia (Agamemnon, Choeforele, Eumenidele),
Rugdtoarele, Cei sapte impotriva Tebei, Prometeu inldntuit si Pergii.
Phaidros se referd, in 180 a 4, la un fragment dintr-o piesi pier-
dutd Mirmidonii, i il ceartd pe Eschil ci spune «fleacuri»; nu
este exclus ca Eschil si fie primul care si fi ficut din Ahile
iubitorul lui Patrocle. Ahile incepe si fie reprezentat ca un
adolescent fird barba inci pe picturile de pe vasele secolului
V. Dar Phaidros exagereazi in chip evident spunind ci Ahile
era «<mult» mai tdnar decit Patrocle.
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Eutidém (Euthydémos)
Alcibiade, vrind si arate cit de amdgitoare era purtarea lui Socrate
fatd de tineri, citeazd nominal si alte citeva cazuri similare cu
al lui, printre care si pe acest Eutidem, despre a cirui frumusete
stim din Xenofon (Mem. 1, 2, 29, IV, 2, 1), dar care este altcineva
decat titularul dialogului platonician omonim, un sofist.

Féidros (Phaidros)
Vezi Studiul introductiv, pp. 21—22 §i 27—29.

Féleron (Phéléron)
Este vechiul port al Atenei, cel anterior Pireului, fati de care
se afld mai spre est §ila aproximativ 4 km de perimetrul Atenei.
Apolodor era chiar din districtul Faleron, unul dintre cele 170
de districte ale Aticei.

Féinix (Phoinix)
Personaj altfel cu totul necunoscut, fiu al unui Filip: de la el
interlocutorul anonim al primului interlocutor, si el anonim,
al lui Apolodor auzise lucruri vagi si inexacte despre vestitul
symposion din 416; Foinix stia insid cate stia de la acelasi Aristo-
dem, care este informatorul nemijlocit al ui Apolodor.

Géea (Gaia)
Phaidros, silindu-se si demonstreze vechimea lui Eros, se
prevaleazi de textele lui Hesiod si al lui Acusilau, dupi care
primii niscuti din Haos au fost Geea (Piméantul) §i Eros. Din
Geea s-au niscut apoi Cerul si Marea.

Gigantii (Gigantes)
Fii ai lui Uranos si ai Geeli, fiinte monstruoase i uriage care au
atacat cerul, aruncind in el cu stinci si cu trunchiuri de copaci. Au
fost nimiciti de olimpieni cu ajutorul ui Heracles (gigantomahia).

Gorgias (Gorgfas)

Unul dintre cei mai mari retori i sofisti din secolul V, originar
din Sicilia (Leontinoi). A fost, in 427, membru al unei delegatii
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a cetatii sale la Atena, pentru a cere ajutor impotriva Siracuzei.
Este titularul unui important dialog al lui Platon. Cu prilejul
vizitei la Atena a tinut i citeva conferinte la care a participat
intreaga elitd intelectuald a cetitii. In 185 c 4 se afld o aluzie la
stilul gorgianic, care comporti unititi metrice egale, asonante
si simetrii. Dar referinta principali se afld privitoare la stilul,
tot gorgianic, al cuvantarii lui Agaton, lucru pe care Socrate,
preficAndu-se ci-1 admiri, il ironizeazi, aritindu-se inspi-
mantat ci va fi impietrit ca la vederea Gorgonei (joc de cuvinte
cu numele lui Gorgias).

Harmides (Charmidgs)

Dupi Alcibiade, inci unul dintre tinerii amagiti de asiduitatile
erotice ale lui Socrate, de data aceasta chiar titularul dialogului
Charmides al lui Platon (vezi Opere 1,1974, tradus §i comentat de
Simina Noica). Harmides (450—403) a fost rudi apropiati cu
Platon, si anume fratele mamei sale Perictione gi membru in
brutalul guverndmant oligarhic al celor Treizeci (404—403).
Tatdl lui Harmides, Glaucon, 1i era frate lui Critias, si el membru
marcant al celor Treizeci de tirani.

Harmédios (Harmddios)
Vezi Aristogiton.

Héfaistos (Héphaistos)
Fiu al lui Zeus si al Herei, zeu al focului si al fauririei, sot al
Afroditei. Rolul sdu in Banchetul e insi cu totul special, cum
se aratd in Studiul introductiv, pp. 41—42, cu referire la 192 d 3 si
urm.; pasajul 196 d 2 face aluziela o infidelitate a Afroditei, men-
tionatd intai in Odiseea VIII, 266—366; in 197 b 2 se spune ci a
invitat fiuriria de la Eros.

Herécles (Heraklés)
Fiu al lui Zeus si al muritoarei Alcmena, erou grec cu o activitate
foarte bogati, legatd mai ales de forta lui. In Banchetul apare
in gura lui Eriximah care, reproducind un regret al lui Phaidros,
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deplange faptul ci atatia zei si eroi s-au bucurat de elogii ale
scriitorilor, dar Eros nu. Un exemplu ilustru este cel al lui Hera-
cles, obiect al unei scrieri a lui Prodicos din Ceos, sofist bine
cunoscut in Atena sférsitului de secol V (vezi Protagoras 315
¢d), in care il infitiseazi avind de ales intre calea virtutii si cea
a viciului §i alegdnd-o pe cea dintii (text rezumat de Xenofon
in Mem. 11, 1, 21—34).

Heraclit (Herdkleitos)

Foarte cunoscutul filozof din Efes (550—480), care apare in
Banchetul doar ca obiect al unei gresite intelegeri a lui Eriximah,
incapabil sd priceapd cum poate exista o armonie a contrariilor
atita vreme ct contrariile riman contrarii (ca in vestitul frag-
ment B 51 din Diels-Kranz) si, cu destuld suficientd, trateaza
afirmatia lui Heraclit drept «culme a absurdititii» (187 a 6),
ramanénd striin de ideea profunda ci universul este mentinut
in existentd prin operatia simultand a unor tensiuni contrare.
Fireste, eroarea nu este a lui Platon, care i-o atribuie, nu firi cri-
ticd malitie, pedantului Eriximah.

Hesi6d (Hesiodos)

Poet grec de origine beotiand, a trdit in mijlocul secolului VIII
§i este autor a doud poeme didactice de factura foarte diferita:
Lucrdri i zile, care contine sfaturi de economie domestici si
agrard, si Teogonia (sau Genealogia zeilor), principala noastrd
sursd mitograficd de dati veche; de marturia lui (si a lui Acu-
silau) se foloseste Phaidros in sprijinul ideii ci Eros este o
divinitate foarte veche, primordiald. Iar Pausanias (180 d 6), fird
sa se refere explicit la Hesiod, pleaci de la textul sdu din Theog.,
190 si urm. cind relateazi legenda nasterii Afroditei numai din
Uranos (Cerul), ciruia fiul sdu Cronos i-a tiiat organele genitale
care, cizdnd in mare (in spuma mdrii, aphrés) ar fi dat nagtere
Afroditei Ceresti.

Homér (Hémeéros)

Nu este autor grec care si nu se refere, explicit saunu, la Homer,
la orice prilej i se iveste. In Banchetul se afld vreo noui referinte,
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fie cd e vorba, cain 174 b 3 sau 179 b 2 de o referire la un dictum
homeric, de fortarea unei afirmatii a lui (ca aceea din 179 ¢ 5 si
urm., din care ar rezulta ci relatia dintre Ahile si Patrocle era
de naturi pederastici); Eriximah tot de la Homer (Iliada II,
731siurm.) instituie intemeierea breslei asclepiazilor (Podaleiros
si Machaon, medicii din Iliada, sunt infatisati ca fii ai lui
Asclepios); referirea din 190 b 7 1a Otos si Efialte se intemeiaza
pe Iliada V, 385 si urm.; in sfarsit, in 195 d 2, Agaton compari
gingisia lui Eros cu aceea a Atei, evocati de Iliada XIX, 91—94.

TIapét (Iapetds)
In greceste, pentru a spune «bitrin cit lumea» sau «bitrin
cat Matusalem» si, in plus, «<demodat», se spunea «mai batran
decét Cronos si lapet». Acestia doi sunt titani, fii ai Cerului
(Uranos) si ai Pimantului (Gaia); Cronos este tatil lui Zeus,
Iapet al lui Atlas, al lui Prometeu si al lui Epimeteu (vezi Hesiod,
Teogonia, 132—138, 507—514 si Iliada VIII, 478 si urm.). Phaidros
sustinuse ci Eros este unul dintre cei mai vechi zei; Agaton il
contrazice, vrand s dovedeascd, sofistic, ci este unul dintre cei
mai tineri.

Lacedemdna (Lakedaimon)

Tinutul (numit §i Laconia) a cirei capitali era Sparta. Mentio-
narea ei in geografia pederastici a lui Pausanias creeazi o
dificultate textuald. Unii editori, derutati de reputatia inechivoc
pederasticd a Lacedemoniei au gisit dificild mentionarea ei
alituri de Atena (Winckelmann, Bury), dar Burnet mentine
textul traditional, prevaldndu-se de Xenofon, Statul lacedemo-
nienilor 1, 12 i urm.

Lahes (Lachés)
General atenian, in 427—425 §i in 418, pomenit aici cu prilejul
infrangerii din 424 de la Delion. A mai triit pAni in 418, cind
isi pierde viata in batilia de la Mantineea. Lahes da titlul unui
dialog platonic timpuriu, Lahes sau Despre curaj (vezi Opere I,
1974, tradus i interpretat de Dan Sluganschi). Pentru potrivirea

181



cu ce spune Alcibiade in Banchetul (221 b—c), pot fi citate cu-
vintele lui Lahes din Lahes (181a-b): , In retragerea de la Delion,
el [Socrate] a ficut marsul de inapoiere aldturi de mine si iti
spun eu ci, daci altii ar fi avut vointa si se poarte la fel, oragul
ar fi rimas cu fruntea sus si n-ar fi suferit o asemenea pribusire.”

Licéu (Lykefon)

Sanctuar si gimnaziu dedicat Iui Apolon Lycaios, situat la risarit
de Atena, pe malul riului Ilissos sila poalele muntelui Licabet.
Socrate il frecventa adesea, cum se vede din inceputurile dia-
logurilor Eutyfron, Lysis si Euthydemos. PetrecAndu-si ziua de
dupi banchet in felul lui obignuit, Socrate continui s de-
monstreze atit de adesea remarcata lui imunitate la alcool. —
Mai tirziu, asezimantul a fost folosit de Aristotel ca sediu al
scolii sale.

Licurg (Lykotrgos)
Elogiat in 209 d ca «pirinte» al legilor date Spartei, copii care
au fost «mAntuitori ai Lacedemoniei», ba chiar ai intregii
Helade. El este legislatorul legendar al Spartei, autorul asprelor
§i neclintitelor sale legi.

Mantinéea (Mantinéa)
Vezi Arcadia: mai este, fireste, de adiugat cd Mantineea e locul
de obarsie al Diotimei (vezi Studiul introductiv, p. 46).

Marsias (Marsyas)
Satir legendar (calificat de silen de Herodot VII, 26, 3), originar
din Frigia; a inventat fluierul si, minunat de sunetele lui, I-a
provocat la o intrecere pe insusi Apolon. Invins de acesta, a fost
legat de un copac si jupuit. Alcibiade il considera pe Socrate mai
mare mester decit pe Marsias, pentru ci poate fermeca doar
cu vorbele lui, fird nici un instrument.

Néstor (Néstor)
Varstnicul erou al Iliadei, evocat aici de Alcibiade alituri de
troianul Antenor si de Pericle ca fiind remarcabili prin elocinta
lor, dar nu atit de remarcabili cit Socrate.
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Olimpos (Olympos)
Alt satir legendar, elev al lui Marsias: o seami de cintece
miscatoare 1i erau atribuite inca in perioada clasici §i se cAntau
la sarbatori. In Ion 533 b si in Legi 677 d este asociat cu figuri
mitice, inclusiv, ca aici, cu Marsias.

Orféu (Orphets)

Fiu al lui Oiagros, rege al Traciei §i al muzei Caliope; cintaret
si poet ca nici unul altul, initiat de Muze, avind o lird daruitd
de Apolon. Interpretarea pe care o di Phaidros incercirii de
a-si readuce din Infern pe sotia lui Euridice este vidit ten-
dentioasi si riuvoitoare. Ar fi greu s-o recupereze din moarte
murind el insusi de dragul ei. A pierdut-o doar pentru ci n-a
avut, din iubire, ribdarea si n-o priveasci inainte de a sosi im-
preund pe pidmant. Phaidros, ca pederast, mai adauga si tra-
sdtura infamanta ci a murit sfasiat de femei, de fapt de menadele
dionisiace din Tracia, dar nu pentru lasitatea lui, ci pentru
ireverenta aritatd marelui zeu.

Otos (Otos)
Otos si Efialte sunt doi giganti, fii ai lui Poseidon si ai Ifimedeei.
Crescind nemdsurat de mari si de puternici, au inceput si puna
gind riu zeilor. Pe Ares l-au tinut prizonier vreme de un an,
intr-un vas de bronz, de unde l-a salvat Hermes (Iliada V, 385
siurm.). Apoi au vrut s3-i atace pe zeii olimpieni, agezind munti
peste munti: Ossa peste Olimp si Pelion peste Ossa, dar Zeus,
ca sd-i pedepseasci, 1-a pus pe Apolon si-i omoare cu sigetile
lui: erau, in nemdsura lor, inci foarte tineri si foarte frumosi.

Parmenide (Parmenidgs)
Unul dintre cei mai importanti reprezentanti ai scolii italice din
Eleea, aldturi de Xenofan, Zenon si Melissos. Textul la care se
referd Phaidros (de gisit in Diels-Kranz B 12, 3) e carent de su-
biect, care pare a fi Zeita, adicd Dreptatea. Fragmentul este
foarte discutabil.



Patréclu (P4troklos)
Vezi Ahile,

Pausanias (Pausanias)
Vezi Studiul introductiv, pp. 20 si 29—33.

Pericle (Periklés)

Marele om de stat atenian (495—429), cipetenie a democratiei
ateniene in perioada ei clasici i fiuritor al splendorii arhi-
tecturale a cetitii, a fost, orice ar spune Alcibiade, unul dintre
cei mai striluciti oratori ai Greciei. Unul dintre discursurile sale
cele mai ilustre este cuvintarea funerara rostiti in 431 §i pastratd
la Tucidide II, 35-48. Dupd saptesprezece ani de la moartea
lui, in 429, cu prilejul marii epidemii de la Atena, Eupolis co-
mediograful spune despre el ci a fost ,,cel mai puternic orator,
singurul care lisa in ascultitor intepitura sa“. De altfel Platon
insusi nu-i precupeteste omagiile: ,Se prea poate... ca Pericle
si fi fost cel care, intre toti, a atins perfectiunea in arta cuvin-
tarii“, spune Socrate in Phaidros 269 e (trad. G. Liiceanu).

Potidéea (Poteidaia)

Cetate din Calcidica, asezatd pe istmul peninsulei dinspre apus
(Pallene); ficea parte dintre cetitile tributare si aliate Atenei
§i s-a risculat in vara lui 432, cu ajutor din partea Corintului;
o fortd expeditionara ateniani a cAstigat, cu greu, o batilie intre
Potideea si Olint (Olynthos), in tarziul verii §i a inceput si
asedieze cetatea pani la predarea ei la sfargitul lui 430. Batilia
la care au participat Socrate si Alcibiade (220 d 5-¢ 7) este probabil
cea care a precedat asediul; referirea la vreme de iarni (220 a
6-b 7) sugereazi ci au rimas acolo citeva luni, in cadrul aceleiasi
forte expeditionare. Ciudat este faptul ci in Charmides 153 a-a
il vedem pe Socrate intors la Atena foarte curdnd dupi batilie.
Undeva s-a strecurat un anacronism sau o inadvertenti de
cronologie; doar daci, in 432, iarna s-a agternut foarte curdnd
pe coastele nordice ale Egeei.
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Prédicos (Prédikos)
Vezi Heracles.

Silén (Silends)

Silenii erau genii cimpenesti si vegetale, legate de cultul lui
Dionisos (sunt faunii din mitologia romand); chipul lor era
reprezentat cu ochii bulbucati si nasul cirn, erau chei, de unde
aseminarea cu Socrate. Din motive pe care nu le cunosc, artistii
atenieni i5i mobilau atelierele cu mari cutii detasabile in forma
de sileni, unde tineau statuile lor cele mai frumoase. Poate a
fost 0 modi trecitoare de pe la sfarsitul secolului V.

Socréte (Sokrites)
Vezi Studiul introductiv, pp. 14—15 i 44—59.

Solon (Sélon)
Om si reformator politic, poet, legislator al Atenei in prima
jumitate a secolului al VI-lea, incercind, si in buni masurd
reusind, sd statorniceascd un echilibru intre nobili si popor
(demos); cf. Licurg.

Urinos (Ourands)
Personificare a Cerului, socotit sotul (alteori tatil) Geei, cu care
aavut mai multi copii, printre care Titanii, Titanidele si Ciclopii.
Toti il urau pe tatal lor si, la indemnul ascuns al Geei, cel mai
mic dintre ei, Cronos, si-a mutilat tatil §ii-a luat locul, devenind
el staipanul lumii.

Zéus (Zets — de pronuntat intr-o singuri silaba)
Este in Banchetul tatil, cu Diana, al Afroditei Obstesti; pedep-
sitorul oamenilor sferici primitivi in incercarea lor de a lua cu
asalt cerul. Nu putem omite nici faptul cd numele Diotimei
inseamnd ,cea care il cinsteste pe Zeus" sau, mai degrabd, ,cea
care este onoratd de Zeus»“, al cdrui inalt rol in viata morali,
mentali si sacrali este adeseori exprimat in dialogul Phaidros:
,latd-1 pe Zeus, marele stipin din ceruri, cum, manandu-si
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carul inaripat, deschide drumul, ordnduind totul §i purtind
tuturor de griji“ (246 ¢); , Iar ceilegati de Zeus cauti ca sufletul
celor indragiti de ei sa fie rupt din sufletul lui Zeus; drept care
ei iau seama ca firea iubitului si fie a unui indragostit de

intelepciune §i a unuia priceput s cArmuiasci® (252 e; trad.
G. Liiceanu).

TRADUCERI ALE BANCHETULUI IN ROMANESTE

Sympozion (Ospdtul), traducere din greaca veche de Vasile Grecu. Cu

o introducere. Editura , Biblioteca pentru toti“ [1920].

Banchetul sau despre amor de Platon si Banchetul de Xenofon, in

romanegte de P. Musoiu, Biblioteca Revistei Ideei, Bucuresti
[1922].

Opere, traducere si introducere de Cezar Papacostea, vol. I-III,

Bucuregti, ,,Casa Scoalelor*, 1930—1935.

Dialoguri, dup traducerile lui Cezar Papacostea, revizute si intregite

cu doud traducerinoi §i cu Viata lui Platon de Constantin Noica,
Bucuresti, ELU, 1968.
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